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despeito de todos os discursos em
favor da tolerancia e do didlogo,
atualmente nos deparamos com uma
crescente aversdo a alteridade. O
“outro” desperta temores e fobias. A
vida ao lado do diferente assume tra-
¢os de incerteza e inseguranca. Au-
menta a saudade do tempo em que as
sociedades eram menos complexas,
menos pluralistas.

As religides ndo fogem dessa
realidade. Elas também sdo afetadas
pelas dinamicas globalizantes,
sobretudo no que se refere a questdo
da desmonopolizagdo da producgédo
de capital religioso: torna-se cada
vez mais dificil encontrar espagos
geograficos monopolizados por uma
unica tradi¢do religiosa. Deve-se isso
a diferentes fatores, como a separag@o
entre religides e Estado, a perda de
credibilidade das religides tradicionais,
o crescente subjetivismo, a reducdo da
esfera religiosa ao ambito do privado
e, sobretudo, o pluralismo cultural e
religioso decorrente da globalizagdo
da informag@o e da intensifica¢do dos
fluxos migratdrios.

Neste contexto, a situacdo dos
migrantes é uma das mais desa-
fiadoras. Vivendo longe da propria
sociedade e em contato com novos
referenciais identitarios, eles expe-
rimentam o desejo da manutencdo
da religido tradicional e, a0 mesmo
tempo, a necessidade de incorporagdo
no novo contexto social. Além disso,
as proprias sociedades de acolhida
sdo desafiadas pela presenca de
migrantes “importadores” de crengas
e religides exdgenas, que questionam
os monopolios tradicionais. Em ambos
os casos, o desafio estd no encontro
dialético entre a propria e a alheia
identidade religiosa.

Na primeira parte deste artigo,
vamos analisar as caracteristicas
e as conseqiiéncias que a saida da
propria terra comporta para o migrante,
principalmente, no que se refere a sua
pratica religiosa. Para isso, langaremos
mao da analise de Peter Berger. Na
segunda parte, aprofundaremos a
dialética entre identidade e alteridade
religiosa, em busca de uma visdo da
religido que estimule e sustente o
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migrante no seu encontro dialético com
a alteridade.

OS MIGRANTES E
OS DESAFIOS DA
ALTERIDADE

Historicamente, no mundo catolico,
o cuidado pastoral no &mbito da mobi-
lidade humana esteve relacionado,
sobretudo, com a preservagdo da fé
e dos costumes daquelas pessoas que
migravam para contextos em que
o catolicismo ndo estava presente,
era minoritario ou ainda ndo sufici-
entemente estruturado. Como
asseverava Pio XII, na Constituicdo
Exsul Familia de 1952, “era
necessario que a Igreja procurasse,
com extremo cuidado e assidua
assisténcia, manter intacta neles [nos
migrantes] a fé dos maiores e, de
acordo com os preceitos da moral,
a pratica da vida” (n. 3; tradugédo
minha). Com efeito, a falta de refe-
renciais identitarios religiosos, nas
novas terras, poderia impossibilitar a
pratica religiosa — por exemplo, em
auséncia de comunidades catdlicas ou
ministros ordenados — ou afetar seria-
mente as crengas € a moralidade dos
migrantes. Esta preocupagdo eclesi-
astica era fundada ou exagerada?

A fim de aprofundar essa questéo,
reputamos significativo apresentar
alguns elementos da analise de Peter
Berger no que diz respeito ao fenomeno
social e religioso. O ponto de partida
do socidlogo norte-americano € a
dialeticidade da relagdo entre o ser
humano e a sociedade: “4s duas
assergoes, a de que a sociedade
é produto do homem e a de que o
homem é produto da sociedade,
ndo se contradizem. Refletem, pelo
contrario, o cardter inerentemente
dialético do fenomeno social” (Berger,
1985: p. 15-16). Na teoria de Berger,
pelo processo da “exteriorizagdo”,

os individuos, coletivamente,
constroem um mundo humano, mas a
“objetivagdo” da realidade construida
e a posterior “interioriza¢do” da
realidade objetivada fazem com que o
proprio ser humano se torne produto
da sociedade. Instituigdes, papéis e as
proprias identidades sdo construgdes
sociais interiorizadas.

Berger, no entanto, real¢ca também
o papel ativo do individuo: “o mundo
social (com suas institui¢des, papéis
e identidades apropriados) ndo é
passivamente absorvido pelo individuo,
e sim apropriado ativamente por ele”
(ibidem: p. 31). Sua consciéncia nunca
¢ totalmente socializada, a ponto de se
formaruma “duplicac¢@o da consciéncia”
(ibidem: p. 95), ou seja, um conflito
entre a identidade socialmente fixada
e identidade subjetivamente apropri-
ada. Enfim, o individuo €, a0 mesmo
tempo, produto e “co-produtor” do
mundo social e de si mesmo.

Toda construg@o social visa criar
uma ordem, um nomos, que permita
dar sentido a biografia do ser humano.
E um escudo diante da possibilidade
da anomia, ou, como diria Berger,
do “terror” da anomia. Tornar-se
anOmico significa “tornar-se sem
mundo”, perder aqueles referenciais
identitarios que dao sentido a
experiéncia cotidiana. Entre eles, o
socidlogo norte-americano destaca a
radical interrupgdo da “conversagdo
com interlocutores importantes” para
o ser humano, o que pode implicar
na perda da memoria, ou seja, um
esquecimento do carater ndmico da
construgdo. As conseqiiéncias podem
ser dramaticas:

a ordem fundamental em termos da
qual o individuo pode “dar sentido”
a sua vida e reconhecer a propria
identidade estard em processo
de desintegragdo. O individuo
ndo s6 comegara a perder as suas
posturas morais, com desastrosas

conseqiiéncias psicoldgicas, como
também se tornard inseguro quanto
as suas posi¢des cognitivas. O
mundo comega a vacilar no exato
momento em que a conversagio
que o sustenta comega a esmorecer
(ibidem: p. 35).

Ao aplicarmos esta teoria as
migracdes, podemos inferir que a
pessoa que emigra tende a interiorizar
a realidade objetivada de um novo
contexto social. Em outras palavras,
0 migrante passa por um “segundo
processo de socializa¢do”. O caso do
idioma € sintomético: a nova lingua
aparece como algo objetivo, externo,
que a pessoa deve apreender para
garantir uma minima convivéncia
social.

No entanto, diferentemente das
criangas, o migrante pode comparar
e estranhar, parcial ou totalmente, o
novo contexto socio-cultural que se
lhe apresenta como alteridade, ou
seja, como diferente daquele do pais
de origem. A experiéncia migratdria,
em si, é uma experiéncia de encontro
com uma realidade “outra”, que pode
colocar em xeque o sentido da prépria
biografia da maneira que ¢ interpretado
a partir da construg@o social do pais
de origem. Isto, parafraseando Berger,
pode levar a anomia individual, ou seja,
a perda de um sentido estruturador da
propria existéncia, devido, sobretudo,
a auséncia de “interlocutores
importantes” para dar legitimidade ao
nomos subjetivo'.

Qual o papel da religido nesse
contexto? Qual sua incidéncia nessas
dindmicas sociais? Focada por Berger
na dialética entre cosmos (ordem) e
caos, a religido € interpretada em seu
papel de fundamentar a ordem social
no sagrado. O mundo, construido
pelos seres humanos, ¢ abordado em
correlagdo com a ordem coésmica,
como expressdo da natureza das
coisas. Enfim, a religido ¢ a suprema
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tentativa de afugentar a anomia e suas
dramaticas conseqiiéncias, funda-
mentando a plausibilidade da ordem
social numa ordem c6smica e sagrada:
Deus vult!! Deus o quer!!

A religido, portanto, se torna um
escudo contra a precariedade do mundo
e os riscos de anomia, um dossel sagrado
que visa dar estabilidade, transformar
0 caos em cosmo, dar sentido e ordem
a realidade. Ela “legitima de modo
tdo eficaz porque relaciona com
a realidade suprema as precarias
construgoes da realidade erguidas
pelas sociedades empiricas” (ibidem:
p- 45). A eficacia da legitimacgdo esta
justamente em ocultar o “cardter de
coisa construida” (ibidem: p. 46) da
ordem social.

Neste espago, nos interessa destacar
que, segundo Berger, no 4mago desses
processos estd a necessidade da
constru¢do social ser constantemente
sustentada. Ela € intrinsecamente
precaria e se sustenta unicamente
pelos processos de legitimagdo, cuja
interrup¢do geraria uma crise de
anomia. Surge aqui o conceito de
“estrutura de plausibilidade”, que
Berger assim define: “cada mundo
requer uma ‘base 'social para continuar
a sua existéncia como um mundo que
é real para os seres humanos reais.
Essa ‘base’ pode ser denominada a
sua estrutura de plausibilidade”. Esta
estrutura vale tanto em relagdo a ordem
legitimada quanto a suas legitimagdes.
Dito de outra forma, a religido
também precisard de uma estrutura
de plausibilidade para continuar seu
processo de legitimag@o e manutengao
da ordem social. Berger cita expres-
samente o cristianismo:

Arealidade do mundo cristdo depende
da presenca de estruturas sociais nas
quais essa realidade apareca como
obvia e que sucessivas geragdes de
individuos sejam socializadas de
tal modo que esse mundo seré real
para eles. Quando essa estrutura

de plausibilidade perde a sua
integridade ou a sua continuidade, o
mundo cristdo comega a vacilar e sua
realidade deixa de se impor como
verdade evidente. E este o caso do
individuo — digamos o cruzado,
que foi aprisionado e ¢ for¢cado a
viver num ambiente mugulmano
(ibidem: p. 59-60).

E este também o caso especifico
dos migrantes. Berger cita o judeu
exilado ou da didspora, que se pergunta
“como se pode adorar lahweh numa
terra estranha?”. A saida da propria
terra torna impuro o judeu, pois gera o
risco de anomia, de perda da estrutura
de plausibilidade da propria religido.

Dito de outra forma, “a ‘conversdo’

(isto é, a transferéncia individual
para outro mundo) é sempre possivel
em principio. Essa possibilidade
aumenta com o grau de instabilidade
ou descontinuidade da estrutura de
plausibilidade em questdao” (ibidem:
p. 63).

O judeu no gueto estd menos
inclinado a conversio do que o judeu
que vive “em sociedades abertas”,
pois, neste caso, sua estrutura de
plausibilidade estard sujeita
ao encontro dialético com outras
estruturas de plausibilidade de outras
religides e ideologias. Enfim, diz
Berger, “a migra¢do entre mundos
religiosos significa migragdo entre
duas respectivas estruturas de
plausibilidade. Este fato tem tanta
importancia para os que querem
fomentar essas migragbes como
para os que desejam impedir. Em
outras palavras, o mesmo problema
sociopsicologico sera envolvido na
evangelizagdo e na ‘cura de almas™
(ibidem: p. 64).

Qualquer conversdo — entendida
como mudan¢a de perten¢a ou
paradigma religioso — nasce da crise
da estrutura de plausibilidade da
propria religido e do encontro com
outra. Evitar a conversdo, entdo,

significara reduzir os contatos com
interlocutores que possam colocar em
crise essa estrutura ou, entdo, favorecer
a conversagdo com pessoas signi-
ficativas para sustentar e manter a
memoria da propria estrutura. Fica
clara, nesta Otica, a razdo pela qual
Israel considerava o contato com os
pagdos uma forma de impureza.

Cabe realgar, nesta 6tica, que para
Berger, a maneira pela qual a religido
se torna instrumento de legitimagdo
esta, em primeiro lugar, na facticidade
objetiva, ou seja, na simples presenca
monopolista num determinado
contexto social. Lendo essa expressdo
de forma inversa, podemos inferir
que sua simples auséncia, em
outros contextos, se torna, para o
migrante, um fator de desestabilidade
da estrutura de plausibilidade e da
ordem social nela construida. As
conseqiiéncias sdo evidentes: na
auséncia de interlocutores signi-
ficativos, de institui¢des e papéis
sociais objetivados, de rituais que
previnam os riscos de esquecimento, a
precariedade da construgéo social — e
da propria religido — vem a tona e se
multiplicam os riscos de anomia, bem
como as possibilidades de conversédo a
uma nova cosmovisao que tenha uma
estrutura de plausibilidade mais s6lida
no novo contexto social.

Nesta 6tica, o tradicional envio de
padres ou pastores para acompanhar
os migrantes, ou a insisténcia das
igrejas na preservagio das tradigdes
culturais, principalmente da lingua,
representam tentativas de manter
significativos referenciais identita-
rios em vista da manuten¢do da
plausibilidade subjetiva da religido e
da moralidade a ela relacionada. No
entanto, permanecem abertas algumas
questdes: até que ponto a simples
presenca de ministros sagrados € a
continuidade de alguns tragos culturais
garantem a incolumidade da crenga e
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da pratica religiosa? Até que ponto ¢
possivel para o migrante sobreviver
sozinho, ir contra a ordem da realidade
em que vive, sustentar uma religido
cuja plausibilidade estd em plena
crise? E, de um ponto de vista mais
teologico, a preservacdo rigida da
pratica religiosa deve ser privilegiada
a sua transformag¢do dindmica em
continuidade com o espirito dos fun-
dadores?

Enfim, a abordagem de Berger nos
ajuda, por enquanto, a interpretar o ato
migratorio como espago de mudanga,
de reformulagdo do proprio nomos
em contato com uma nova constru¢ao
social que se apresenta ao ser humano
como objetiva. A migracdo ¢ um
espaco de reformulacdo identitaria,
inclusive, no que se refere a religido.
Por outro lado, o fato do migrante
provir de outra construgdo social,
baseada em outro nomos, pode ter um
papel desestabilizante em relagdo a
ordem vigente no lugar de chegada.
Em outras palavras, a presenca do
migrante desvela a existéncia de
outras maneiras de ordenar ou, diria
Berger, nomizar a realidade, incluindo
a propria religido. O migrante mostra
que a construgdo social vigente ¢
apenas produ¢do humana e, portanto,
precaria e sujeita a modificagdes.
Nesse sentido, se a interioriza¢do da
nova constru¢do social estimula uma
reformulacdo identitaria do migrante,
a exterioriza¢do deste se torna um
perigo para a ordem estabelecida ou,
numa outra ética, uma possibilidade de
constru¢do de uma nova ordem. Isso
vale também para a religido.

CAMINHOS
DE REJEICAO DA
ALTERIDADE

No século XVII, na Paz de Westfalia,
na Europa ocidental, estabeleceu-se
um acordo confessional sintetizado

pelo ditado cuius regio, eius religio:
esta regra obrigava os suditos a aceitar
a religido do proprio rei a fim de
evitar conflitos religiosos. Em outras
palavras, posto que ndo houvesse
espago para o didlogo e a tolerancia,
optou-se por separar fisicamente os
membros das diferentes denominagdes
religiosas cristds. Na época, isso se
concretizou pela violagdo daquilo
que hoje chamamos de “liberdade
religiosa”: a localizagdo geografica e
a fé do respectivo monarca, de fato,
determinavam a pertenga religiosa da
pessoa.

Diante disso surgem algumas
perguntas: esse acontecimento estd
relegado a um passado longinquo
ou a dificuldade em conciliar a pro-
ximidade geografica de diferentes
confissdes religiosas continua ainda
hoje? Atualmente, existem respostas
parecidas aos desafios da alteridade
religiosa? A globalizagdo econdmica e
as migragdes internacionais favorecem
ou prejudicam a tolerancia e o didlogo
entre os povos e as religides?

O episodio do século XVII, antes
de tudo, atesta a dificuldade que o
cristianismo e, em geral, a maioria das
religides tem em lidar com a presenca
de alteridades, ou seja, de “construgdes
religiosas” diferentes. Isso se torna
ainda mais forte na época atual em
que, de acordo com Berger, vivemos
uma forte tendéncia a padronizacio
das religides, devido ao contexto
de secularizacdo e pluralismo, cujo
correlato é a “redescoberta das
herancas confessionais”, enquanto
necessidade de diferenciar grupos
religiosos que, por diferentes razdes,
tendem a oferecer produtos cada
vez mais parecidos (ibidem: p. 159-
160). Nesse sentido, exige-se uma
“embalagem confessional” cada vez
mais clara, de modo a criar fronteiras
entre as diferentes denominagdes.
A eliminag¢do ou, simplesmente, o

menosprezo dessas fronteiras pde em
risco a identidade religiosa do grupo.

Para analisar essa realidade,
alguns socidlogos da religido
comecaram a utilizar a metéafora
do “mercado religioso”. Trata-se, ¢
evidente, apenas de uma metafora,
pois, como reconhece Lester Kurz,
“ndo se podem adquirir ou fazer
proprios sistemas éticos e credos de
importdncia vital tao facilmente como
se compra um par de sapatos ou uma
casa” (Kurz, 2000: p. 29). Mesmo
assim, na opinido de Berger, “os
grupos religiosos transformam-se de
monopalios em competitivas agéncias
de mercado. Anteriormente, os grupos
religiosos eram organizados como
convém a uma institui¢do que exerce
um controle exclusivo sobre uma
populagdo de dependentes. Agora, os
grupos religiosos tém de se organizar
de forma a conquistar uma populagdo
de consumidores em competig¢do
com outros grupos que tém o mesmo
proposito” (Berger, 1985: p. 150).

Enfim, em contexto pluralista,
reduz-se o poder que a religido
tem de construir o mundo. Agora
ela pode, sim, construir “mundos
parciais, universos fragmentarios,
cuja estrutura de plausibilidade,
em alguns casos, pode ndo ir
além do nicleo familiar” (ibidem:
p. 146). Agora os “clientes”
nio sdo mais dependentes. A
submissdo € voluntaria e, portanto,
extremamente precaria.

Cabe real¢ar que nem todas
as denominacgdes religiosas estdo
preocupadas em resultados
quantificaveis, como, por exemplo,
aumentar o numero de membros ou
difundir os proéprios credos. Nado
raramente, determinados grupos
religiosos assumem posturas proféticas
e anticonformistas mais aptas a afastar
que atrair “consumidores”.? Nesse
sentido, a no¢do de “resultados”,
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utilizada por Berger, deveria ser
interpretada de forma peculiar a cada
grupo religioso e, as vezes, até a cada
segmento de cada grupo religioso.
Enfim, a metafora do mercado pode
ser desviante ao traduzir o fendmeno
religioso em termos monoliticamente
comerciais. Por outro lado, ajuda a
focalizar o clima competitivo que,
de uma forma ou outra, acaba tendo
uma influéncia capilar no cotidiano da
maioria das religides.?

A regra do cuius regio, eius religio
aponta também uma solugdo fre-
qiientemente encontrada, ainda
nos dias de hoje, para a superacdo
dos conflitos étnicos e religiosos:
quando se esgotam ou ndo se trilham
os caminhos do didlogo, a unica
solugdo possivel € a separagdo fisica
e geografica dos atores envolvidos.
No ambito migratoério, por exemplo,
o aumento do nimero de detengdes e
deportacdes de estrangeiros irregulares
confirma a logica da exclusdo fisica
do diferente. As politicas de cotas,
muitas vezes, sdo orientadas a
favorecer o ingresso de determinados
grupos de migrantes e a exclusdo de
outros. Mas também as restrigdes a
reunido familiar, a separagdo geo-
grafica de migrantes no territério ou a
opgdo pelos vistos “temporarios” de
trabalho manifestam, de forma ndo
muito dissimulada, o medo da presenca
estavel do diferente. Mesmo quando,
por razdes econdmicas, a presenga do
estrangeiro se faz necessaria, tende-
se a exorcizar sua alteridade, ao ver
de Zygmunt Bauman através da
assimilacdo ou da exclusdo:

O proposito das pressdes pela
assimilag@o era despojar os “outros”
de sua “alteridade”: torna-los
indistinguiveis do resto do corpo
da nagdo, digeri-los completamente
e dissolver sua idiossincrasia no
composto uniforme da identidade
nacional. O estratagema da excluséo e/

ou eliminag@o das partes supostamente
indigeriveis e insoltveis da populagio
tinha uma dupla fungdo. Era usado
como arma — para separar, fisica ou
culturalmente, os grupos ou categorias
considerados estranhos demais,
excessivamente imersos em seus
proprios modos de ser excessivamente
recalcitrantes para poderem perder o
estigma da alteridade; e como ameaga —
para extrair mais entusiasmo em favor
da assimilag¢do entre os displicentes,
os indecisos e os desinteressados
(Bauman, 2003: p. 85-86).

A dominante logica da exclusdo/
eliminagdo do diferente e de sua

.diversidade representa o principal

paradoxo da suposta “aldeia global”.
Parafraseando Berger, o medo da
anomia faz com que se interrompam as
conversagdes e as relagdes com pessoas
que sustentam uma diferente estrutura
de plausibilidade. A manutencdo do
proprio mundo impele a exclusdo dos
outros.

Para impedir que o contato com a
alteridade produza a crise da estrutura
de plausibilidade, Berger sinaliza
importantes estratégias, como o
“desenvolvimento de institui¢oes
subsocietdrias de ‘defesa’, educagdo
e sociabilidade, restrigoes voluntarias
nos contatos sociais perigosos para a
manutengdo da realidade, endogamia
voluntdria de grupo” (Berger, 1985:
p. 64). O mesmo vale para quem
ndo quer mudar de religido ou quer
“ficar convertido”, o qual “precisa
desligar-se daqueles individuos ou
grupos que constituiam a estrutura
de plausibilidade da sua antiga
realidade religiosa, e associar-se
tanto mais intensamente e (se possivel)
exclusivamente aqueles que servem
para manter a sua nova identidade
religiosa” (idem). Enfim, a cura € a
mesma: a separagdo da alteridade ¢
o caminho de manuteng¢do da propria
identidade religiosa e social.

Diante disso surge a pergunta:
ha ainda espago para o encontro € o
dialogo entre alteridades religiosas? E
possivel a convivéncia e a colaboragdo
entre elas? O ecumenismo e o didlogo
inter-religioso sdo reais caminhos
de comunhio e libertagdo ou meras
estratégias para gerenciar os riscos
da competitividade do mercado
religioso?

A RELIGIAO:
PONTE DE ENCONTRO
COM O OUTRO E
OS OUTROS

Nesta ultima parte, tentaremos
fundamentar que a tarefa de dar
sentido, que a religido desenvolve, ndo
se identifica necessariamente com a
manuten¢do da ordem. A religido pode
ser interpretada também como “ponte”,
ou seja, como espaco de encontro
com a alteridade e como agente de
transformagéo. A identidade religiosa
esta sempre in fieri, no caminho do
encontro com Deus, € ndo nos limites
rigidos do templo. Interpretar nessa
Otica a identidade religiosa significa
criar pontes, abrir fronteiras, deixar
as portas abertas para a acolhida da
alteridade. Enfim, o que identifica o
“crente” enquanto pertencente a um
determinado grupo religioso € o fato
de continuar dinamicamente fiel a
sua tradi¢do na intera¢do constante e
inovadora com a alteridade religiosa.

Esta abordagem do religioso ndo
¢ abstrata ou ilusoria. Na tradi¢do
judaico-cristd, por exemplo, o éxodo
constitui o evento fundador de uma
espiritualidade que se constroi na
experiéncia e no testemunho das
intervengdes de Deus na Historia.
Essa experiéncia ¢ vivenciada na
logica da saida da propria terra, da
fuga das segurangas do préprio lar,
para enfrentar o desconhecido, o novo,
verdadeiro espago de encontro com
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o Altissimo e de realizagdo de Suas
promessas. Israel ¢ chamado a estar
aberto a novidade de Deus.

Nessa perspectiva, o encontro
com a alteridade divina representa
um elemento constitutivo da tradi¢do
judaico-crista. Na Biblia, focaliza-se,
com muita insisténcia, a distingdo
entre Jahvé e os idolos. Estes sdo
criados pelo ser humano a imagem e
semelhanca de si mesmo. Jahvé, por
outro lado, é transcendente, esta além
de qualquer codificag@o e definigdo,
ultrapassa quaisquer liderancgas e
institui¢des histéricas, ndo se deixa
encaixotar por nenhum objeto, imagem
ou lugar de culto. Jahvé € o Totalmente
Outro. Moisés pode ver Suas costas,
mas ninguém conhece Seu rosto (Ex
33,23). Jahvé pode ser ouvido apenas
no “murmurio de uma brisa suave”
(1Rs 19,12) ou, como diz Paulo,
sO pode ser visto “em espelho e de
maneira confusa” (1Cor 13,12).

Portanto, a verdadeira experiéncia
religiosa, na Otica biblica, é o
encontro com a Alteridade divina,
sendo que a tentacdo humana consiste
justamente em eliminar essa alteridade,
criando constantemente idolos, ou
seja, divindades feitas nos moldes
humanos. Estamos de acordo com
Adolph Gesché quando, ao tratar
das invectivas proféticas contra a
idolatria, sustenta que “o que o profeta
denuncia é exatamente o que em
termos modernos chamariamos de
rejei¢do da alteridade, do outro. Um
homem, quando serve a um idolo, nada
faz sendo adorar seu simples reflexo”
(Gesche, 1993: p. 53-54).

A tradicdo cristd retomara essa
questdo dando origem as teologias
negativas, que reconhecem as
limitagdes humanas em compreender
e expressar plenamente os mistérios
divinos. A propria nogdo de “reserva
escatologica” remete para um
conhecimento “antelucano” das

realidades divinas, a saber, um
conhecimento obtido na luz da
madrugada (Boff, 1998: p. 211-
212). Enfim, a experiéncia religiosa
cristd exige uma constante metanoia,
conversdo do fiel, reiteradamente
chamado a ultrapassar seus esquemas
mentais e deixar-se guiar por Aquele
que faz novas todas as coisas (cf. Ap
21,5).

Esta “heterofilia” se torna tédo
central, constitutiva e normativa,
que envolve também a relacdo com
aqueles que foram criados a imagem
e semelhanga de Deus (cf. Gn 1,26).
O ser humano é, sem duvida, o mais
importante caminho para o encontro
com o Altissimo, desde que nele
seja perscrutada e reconhecida a
propria alteridade divina. Dito de outra
maneira, caso o “outro ser humano”
seja destituido de sua alteridade e
manipulado como um idolo, as relagdes
interpessoais se tornam reificadas ou,
poderiamos dizer, “idolatradas”.

Portanto, em sua tarefa de dar
sentido e ordem a realidade, a religido
pode legitimar as construgdes sociais
vigentes, mas pode construir, também,
um nomos “cadtico”, “desordenado”,
ou seja, uma ordem dindmica,
inacabada, semper reformanda,
sujeita as intervengdes constantes e
imprevisiveis da alteridade divina.
O tradicional convite a “conversao
constante” nada mais ¢ do que uma
conseqiiéncia dessa identidade
“heterofila” do cristdo, que ao afirmar
a precariedade e efemeridade do
presente, reconhece que a realidade
¢é constru¢do humana e, portanto, ndo
pode ser absolutizada, idolatrada.

EXPERIENCIA
MIGRATORIA:

FONTE E ALIMENTO DA
ALTERIDADE RELIGIOSA

As conseqiiéncias das reflexdes
anteriores para o ambito da mobilidade
humana sdo elogiientes. As migragdes
internacionais estdo promovendo um
expressivo acirramento do pluralismo
religioso. Em muitos casos, as religides
acompanham a propria migrag¢do de
adeptos, como € o caso, por exemplo,
do islamismo na Europa. Dados da
Unido Européia mostram como a
migragdo internacional pode interferir
no perfil religioso da regido. Em 2003,
mais de 30% do total de migrantes
eram de religido islamica (Caritas
—Migrantes, 2005: p. 208). A migragado
¢é fonte e alimento da alteridade
religiosa.

Albgica do cuius regio, eius religio
ndo pode ser mais aplicada no sentido
estrito. No entanto, o medo que a
presen¢a macica de estrangeiros, ou
seja, de pessoas socializadas em outros
contextos sociais, possa desmascarar
a precariedade da propria construgio
social e religiosa, multiplica as atitu-
des xenofobas, discriminatérias e
segregacionistas. Embora tenham
perdido o poder de construir “o
mundo”, as religides podem ainda
construir “mundos”, sobretudo, na vida
privada de seus adeptos, € lutam para
isso. A presenca do estrangeiro repre-
senta mais um entrave na realizagdo
desse objetivo, pois desmistifica a
idéia da existéncia de uma religido
verdadeira.*

No entanto, se a religido for inter-
pretada como ponte de encontro com
o divino que se manifesta como alteri-
dade, a crenga e a pertenga religiosa
assumem o papel transformador,
inovador, as vezes, anti-sistémico,
questionando os fundamentos da
manutengdo do status quo. A luta
anti-idolatrica, nesta Otica, se realiza
na superacdo da idolatria de qualquer
construg¢do social e religiosa que se
apresente como “a-historica”.

Portanto, a diversidade religiosa do
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migrante, na medida em que se torna
instrumento que desvenda a origem
humana da constru¢do social e
religiosa vigente, pode ser interpretada
positivamente em seu potencial
de transformagdo e superacdo de
estruturas idolatricas. Para isso, torna-
se necessaria a promogdo da diver-
sidade religiosa e cultural e, mais que
isso, a formacdo de sociedades inter-
religiosas e interculturais, em que ndo
haja apenas a convivéncia respeitosa
entre diversidade, mas interacéo,
interlocucdo entre elas. O pluralismo
pode trazer “competi¢do”, mas
também “didlogo”, “articulacdo”,
“parcerias”. Os “resultados” a serem
alcangados no mercado religioso
podem ser a luta pelo aumento do
namero de fiéis, mas, também, a
comunhdo entre igrejas e religides
em vista da solidariedade e da paz
universais.

Nesta perspectiva, ndo € suficiente
garantir aos migrantes o direito
de professar na vida privada sua
religido tradicional. E fundamental
que ele tenha espagos publicos onde
sua religido possa ser abertamente
cultuada, de modo a criar pontes
concretas de interlocu¢do com as
demais tradigdes religiosas, em vista
da formag¢do de um “nomos des-
ordenado”, ou seja, in fieri, em cons-
trugdo, sempre aberto a novidade de
Deus que o migrante pode trazer com
sua presencga e sua biografia.

Isso vale também para o migrante
que, em contato com uma nova
construc¢do social, é chamado a uma
necessaria reformulacdo identitaria.
A questdo, portanto, ndo ¢ se a re-
ligiosidade do migrante mudou, e
sim, de que forma mudou. Em outras
palavras, ndo ha como a fé do migrante
ficar intacta diante da mudanga de
contexto social. O que as liderangas
religiosas sd@o chamadas a exigir aos
proprios membros migrantes, mais que

uma estatica repeti¢do da religiosidade
tradicional, é uma transformagéo
dindmica e, a0 mesmo tempo, fiel, ou
seja, sem perder os trilhos tracados
pelo carisma transmitido pelos
fundadores e os textos sagrados.
Desta forma, a religido pode exorcizar
aanomia e, a0 mesmo tempo, tornar-se
caminho de encontro e comunhdo com

a alteridade.

Enfim, diante dos desafios da
globalizagdo, como afirma o tedlogo
indiano Wilfred, “existe espaco
legitimo para uma comunidade
confessional baseada em simbolos,
crengas, ritos etc. comuns. Mas
existe também a comunidade mais
ampla que ultrapassa as fronteiras
confessionais. Enquanto a maioria
das tradigoes religiosas tem formas
e meios eficazes de reforgar suas
identidades confessionais, ha
muita coisa a fazer no sentido de
refor¢ar a comunidade mais ampla”
(Wilfred, 2001: p. 40). E este o desafio
vindouro.

* Roberto Marinucci é Mestre em
Missiologia e Pesquisador do
Centro Scalabriniano de Estudos
Migratoérios de Brasilia.

NOTAS

1 - Sobre a questdo dos interlocutores,
Berger sustenta que “a realidade
subjetiva do mundo depende do ténue
fio da conversagdo. A razdo de muitos
de nés nado termos consciéncia dessa
precariedade, a maior parte do tempo, esta
na continuidade de nossa conversacgéo
com os interlocutores importantes. A
manutencgao dessa continuidade € um dos
mais importantes imperativos da ordem
social” (Berger, 1985: p. 30).

2 - Por exemplo, no Brasil, a tomada de
posicdo de algumas igrejas em favor
da promogédo dos direitos humanos de
presos, prostitutas, meninos e meninas
de rua, povos indigenas, ou seja, grupos
sociais frequentemente estereotipados

e rejeitados pela maioria da populagdo
nacional.

3 - Berger chega a falar na difusdo de um
ecumenismo pragmatico, ou seja, numa
aproximagao entre igrejas em vista de uma
regulamentagdo do mercado, de modo a
evitar que as igrejas saiam prejudicadas
pela competicdo selvagem (Berger, 1985:
p. 153ss).

4 - Amesma reflexdo pode ser desenvolvida
no interior de uma unica religido. Por
exemplo, a presenga de catélicos
latino-americanos nos Estados Unidos
questiona profundamente o modelo
eclesial estadunidense, principalmente,
quando o catolicismo dos migrantes esta
imbuido, explicita ou implicitamente,
pela espiritualidade da Teologia da
Libertagéo.
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