A (RE)INVENCAO DE IDENTIDADES NO
PROCESSO DE INTEGRACAO DE
IMIGRANTES LATINO-AMERICANOS

estudo da migra¢do como

realidade sociocultural e

suas implicagdes subje-

tivas estd despontando

como grande necessidade
em escala mundial, considerando a
intensidade dos fluxos migratdrios e as
caracteristicas diferenciadas de décadas
atrds. A globalizagdo das migragdes
significa que cada vez mais paises
afetam-se e estdo envolvidos
simultaneamente nos processos de
migragdo, o que impossibilita sua anélise
através de uma visdo estritamente
nacional, a qual sustenta as politicas
migratorias.

A presenca hispano-americana' no
Brasil ndo € um fendmeno novo, mas
tem mantido uma certa regularidade,
mesmo a partir dos anos 30, quando a
maioria dos paises da regido adotou
politicas migratérias protecionistas
(Silva, 2001 p. 490). O lento crescimento
econdmico latino-americano tem sido
um dos principais propulsores para a
decis@o migratdria, sendo que, segundo
Bonassi (2000), a maioria das
imigragdes dentro do Mercosul sdo
for¢adas, provocadas pela pobreza,
conflitos, guerras internas, perseguicoes
ideolégicas e politicas dos regimes
militares. Mas héd ainda outros motivos
que precisam ser considerados, como: a
constru¢do de um imagindrio em relag@o
a formacgdo do Mercosul, que remete a
uma suposta facilidade de mobilidade

Cristina Wulfhorst *

entre os paises integrantes; o transporte
de baixo custo; oportunidade de trabalho
e estudo e questdes afetivas. Além disso,
a construgdo de redes sociais passa a ser
um dos fatores decisivos na escolha de
um local para imigrar. Por conta disso,
as teorias imigratdrias reducionistas,
como a classificagdo dicotémica por
imigrag@o voluntdria e involuntaria, ndo
se sustentam mais para explicar a
complexidade dos movimentos
migratdrios, nos quais o involuntério e
voluntério, o desejo e o ndo-desejo
aparecem mesclados. Isto nos leva a
perceber outros modos possiveis de
subjetivar a experi€ncia migratdria e as
“identidades” que ali podem ser (re)in-
ventadas.

A partir dessa realidade e da
pretensio de apontar algumas
especificidades do processo migratdrio,
as singularidades e o cotidiano dos
sujeitos no processo de integracdo,
desenvolvi uma pesquisa qualitativa
realizada com seis imigrantes latino-
americanos? residentes na drea
metropolitana de Porto Alegre. A
técnica utilizada foi a Histéria de Vida,
sendo que a partir da intervengdo com
os imigrantes construi mapas dialégicos
(Bernardes, 2004) de cada um dos
imigrantes entrevistados, a partir dos
quais foram mapeados nove eixos da
andlise das histérias de vida: o ser
imigrante, a trajetéria migratdria, a
questdo lingiiistica, as redes sociais, a

atuacdo das Entidades Confessionais;
relagdes identitdrias e sentimento de
pertenca, relagdes com as institui¢oes;
os meios de comunicagio e
comunicag@o intercultural e o uso dos
estereftipos. Neste artigo me apro-
fundo no eixo “relagdes identitérias e
sentimento de pertenca”, através da
cartografia® da trajetéria desses
imigrantes. Este eixo trata das diferentes
maneiras que o imigrante subjetiviza sua
experiéncia e da articulagdo de
identidades em relag@o ao sentimento de
pertencga, repercutindo no controverso
conceito de “identidade cultural”. Essa
discussdo remete a experiéncia da
hibridizag¢do, conceito desenvolvido por
Garcia Canclini (2001), do qual me
valho para contestar a 16gica estdtica que
o conceito de identidade cultural pode
sugerir.

Embora a énfase dada por mim
recaisse na diversificagdo, usei alguns
critérios para a selegdo dos imigrantes,
optando pelas nacionalidades e pela
faixa etdria com maior represen-
tatividade de imigrantes latino-
americanos no Rio Grande do Sul:
uruguaios, argentinos, peruanos €
paraguaios entre 20 e 40 anos. A metade
dos entrevistados encontra-se em
situag@o irregular* no Brasil, e a outra
metade tem o visto de residéncia
permanente adquirido através da unido
com cOnjuge brasileiro.

As intervengdes foram marcadas pela
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confianga depositada nas longas
entrevistas/conversas e na abertura das
portas de suas casas — e de suas vidas —
obrigando a um comprometimento ético
de tomar as palavras, os gestos e os
siléncios sem dissimular para aquilo que
se quer ver, investigar e comprovar. Por
isso, essa pesquisa tomou um “rumo”
definitivo apenas apés as intervengdes
em que as pessoas, suas histérias de vida
e os locais orientaram o que seria
importante estudar.

CARTOGRAFANDO
TRAJETORIAS

Quando uma pessoa toma a
complexa decisdo de emigrar, ela passa
a projetar toda sua esperanga no outro
pais. Quando ela percebe que o “novo”
de fato ndo “renova” sua realidade como
esperado, surge uma intensa frustracéo.
Para Kroeff (1997), se a realidade é
excessivamente discrepante do sonhado,
vem o desespero de ver perdidas suas
“esperancas e de ndo visualizar
perspectivas de progresso. Elisa,
Ricardo e Rosa explicitam esse
sentimento:

“Se ndo fosse por ele[marido], eu néo teria
vindo, talvez viesse para tentar a sorte, mas
dai ja teria voltado. Mas nds também
pensamos que seria mais fdcil. A nossa
fantasia era a seguinte: vamos para ld,
Ricardo vai conseguir uma vaga, vai poder
estudar, eu talvez também possa seguir
estudando, e fazer um mestrado. Entdo
comprariamos um carro, assim, fantasia
Walt Disney, vamos voltar para o Uruguai
quando quisermos. [...] Sinto que regredi
muito aqui, ld tinha casa, estudava,
trabalhava. E aqui ndo tem nada disso, to
limpando banheiro puiblico, achei que seria
muito diferente.” (Elisa)

“Vim com muitas esperangas de tudo dar
certo aqui, ndo foi bem assim. Sou
psicélogo, mas estou trabalhando numa

pastelaria, e s6.” (Ricardo)

“Pra mim Brasil era sempre um sonho,
mesmo antes de conhecer meu namorado
sempre quis vir pra cd, parecia que seria
mais fdcil, adorava tudo daqui. Mas, meu
Deus, como é dificil [pausal. Nao achava
que seria assim, ndo posso fazer nada,
trabalhar, estudar, nada, e tenho tanta

vontade. Tudo que queria era poder dar

aulas pra criangas, estudei magistério no

Paraguai, mas ndo posso. Ld eu tinha pelo

menos meus amigos, minha familia.”

(Rosa)

A esperanga passa a ceder lugar para
a inseguranca, o desconhecido e as
dificuldades da integragéo. Este impacto
¢ acompanhado pelo sofrimento,
incertezas e desilusdes. Neste aspecto,
cinco dos imigrantes entrevistados passam
ou passaram por episédios depressivos e
de isolamento, e quatro dizem sentir-se
num estado que ndo € nem provisério nem
permanente, tanto da sociedade que recebe
quanto da de origem.

Mesmo tendo o imigrante o desejo
de fixar-se em definitivo, ele é
considerado, pela sociedade de origem,
sempre como alguém que nio pertence
de fato ao local receptor, alguém que
estaria em eterno transito. Por isso, “tudo
acontece como se a imigragdo
necessitasse, para poder se perpetuar e
se reproduzir, ignorar a si mesma e ser
ignorada enquanto proviséria, e, ao
mesmo tempo, ndo se confessar
enquanto transplante definitivo”.
(Sayad, 1998, p. 51). E como se o
imigrante estivesse por um periodo no
“entre”, ndo se fixando nem no local de
origem nem no de destino. Tal
sentimento € relatado por Hall (2003),
em sua experiéncia diaspdrica:

“Eu conheg¢o ambos os lugares
[Jamaica e Inglaterra] intimamente, mas
eu ndo sou completamente de nenhum
desses lugares, e isso € a experiéncia
diaspdrica, distante o suficiente para
experienciar o sentimento de exilio e
perda, préximo o suficiente para
entender o enigma de uma ‘che-
gada’sempre adiada” (Hall, 2003, p. 52).

Pedro também relata sua experiéncia
diaspdrica, que transpassa o sentido
estrito da dispersdo de povos por
motivos politicos ou religiosos, embora
ele acredite que isso esteja relacionado
com sua origem cigana. Em sua
trajetoria foi possivel perceber o
movimento e tentativas de viver com e
através da diferengca, compondo esta

experiéncia. Hall (2003), que vivenciou
estes “devires diaspéricos”, associa a
ela uma outra (re)construgio identitéria:
da “identidade negra”, da qual ele ndo
tinha ainda se dado conta até o momento
da imigracdo para a Inglaterra. Esta é
uma caracteristica comum nos
movimentos migratorios, nos quais hd a
possibilidade de perceber-se de outra
maneira, atribuir-se outros significados
e mesmo mudar decisdes antes
cristalizadas:

“Em cada lugar que morei, cada pafs,
mudou alguma coisa em mim, ndo sou fixo
em nenhum deles, mas amo todos, vejo as
coisas de dentro e de fora.” (Pedro)

“Quando eu e meu marido viemos para cd,
eu ficava braba com ele porque ele dizia
“eu sou uruguaio e ela é argentina”, eu
dizia “ndo, sou uruguaia, ponto”. Nasci
na Argentina, porque nasci, pronto, mas
me sinto muito identificada com o Uruguai.
Senti isso mesmo, assim, quando vim para
cd.” (Elisa)

“O quechua, por exemplo, me encanta,
adoraria aprender; e as pessoas nao sabem
falar quechua. Os paraguaios falam
guarani, desde criangas, e quando tem uma
conversagdo e ndo querem que entendas,
falam em guarani. No Peru ndo tem isso.
Na Internet tem recursos para aprender,
este é um compromisso que sinto comigo
mesmo, aprender quechua. No Peru ndo
tinha tanto essa vontade, a gente comega
a notar coisas aqui que ndo se notava ld.”

(Carlos)

Esses processos sempre estardo
relacionados a uma ruptura, a dester-
ritorializagdes do que se estava acos-
tumado; para a reorganizacio, € preciso
haver desmanches. Lya Luft faz uma
analogia que expressa bem essas
desterritorializa¢des, que implicam
também em sofrimento, como visto nas
histérias de vida. Ela fala de “parir
mudancas”. Dores do parto das mudan-
cas. Dores do parto de nés mesmos.
Gerar e parir sdo responsabilidades, e
isso depende das escolhas que sdo feitas.
Essa possibilidade de escolher assusta,
angustia, e cada uma das pessoas
entrevistadas mostrava isso através de
palavras, gestos, tons de voz, olhares e
lagrimas. Mudar déi. E a saida da
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anestesia. Sabe-se que vai doer, e
entendo dor como vibratilidade do
corpo: s6 o corpo vivo déi. Esse € o
paradoxo da dor.

Nesta perspectiva, surge a intensa
significagdo do que € a trajetdria
migratdria na vida dessas pessoas. As
esperangas, as dores, as desterri-
torializagdes e reterritorializagdes neste
percurso mostravam o impacto, as
mudancas que esta experiéncia provoca,
sendo cada uma totalmente sin-
gularizada e elaborada de modo
diferente, assim como também o sdo os
processos de integracdo. E nesse
processo abre-se a possibilidade de
(re)invencgio de identidades. Apesar do
sofrimento, hd a descoberta de
elaboragdes, de estratégias.

MOVIMENTOS MIGRATORIOS:

UM OUTRO OLHAR
SOBRE A IDENTIDADE

O conceito de identidade foi criado
e explorado num e para um determinado
periodo histérico — € uma invengdo da
modernidade. Portanto, precisa ser
questionado ao pensa-lo nos dias atuais.
A prépria transic¢do da 16gica do publico
para o privado na modernidade implica
diretamente no entendimento da
identidade como algo individualizado,
compartimentado, como passaram a ser
a arquitetura, as relagdes e as familias.
Tal l6gica se reflete na percepc¢io da
diversidade cultural. Na contem-
poraneidade, embora os espagos
multiculturais se multipliquem numa
velocidade inimagindvel hd séculos
atrds, ainda sdo utilizados os velhos
modelos para avaliar e lidar com as
diferengas neles implicados. Desse
modo, tendemos a nos afetar cada vez
menos pelo diferente. A alteridade e o
(re)conhecimento daquilo que ndo é
espelho é um desafio na nossa Era
Narcisica.

Uma das herangas dessa dificuldade
de lidar com a diferenca vem da edifi-
cacdo dos Estados-Nagido modernos, em
que a identidade se tornou um assunto

de Estado, passivel de controle e
regulamentacdo. Para tanto, foi preciso
uma homogeneizagio para facilitar este
controle, sendo que o Estado tende,
portanto, a monoidentificagio, “seja por
reconhecer apenas uma identidade
cultural para definir identidade nacional,
seja por definir uma identidade de
referéncia, a tnica legitima, apesar de
admitir um certo pluralismo cultural da
Nag@o” (1999, Cuché, p. 189).

Guattari (2000) também coloca a
questdo do controle dos sistemas sociais
(que ultrapassa a do Estado) na sua
critica ao conceito de identidade. A
identidade neste sentido parece ser uma
“camisa de for¢a”, amarrando o
individuo/grupo naquilo que se supde ser
sua identidade, evitando movimentos
potencializadores e de mudanga. Isto
parte de uma “modelagem” dos sistemas
capitalisticos contemporaneos, sendo
que “O que é produzido pela sub-
jetividade capitalistica, o que nos chega
através da midia, familia, enfim, de todos
0s equipamentos que nos rodeiam, nao
s@o apenas idéias; ndo sdo a transmissao
de significagdes através de enunciados
significantes; nem sdo modelos de
identidade[...]. Sdo, mais essen-
cialmente, sistemas de conexdo direta,
entre, de um lado, as grandes maquinas
produtoras e de controle social e, de
outro, as instincias psiquicas, a maneira
de perceber o mundo” (Guattari, 2000,
p. 67).

Assim, Guattari nos faz pensar a
identidade produzida por forgas de
controle, seja através de Instituig¢des, seja
através da nossa produgdo psiquica,
ambas atravessadas pela subjetividade
capitalistica® . Desse modo, a identidade
estaria a “servigo” dalégica dos sistemas
capitalisticos contemporaneos, fechada
em si mesmo e reconhecendo apenas
aquilo que € igual.

Neste sentido, a identidade passa a
ser vinculada ao reconhecimento.
Quando a policia pede a carteira de
identidade de alguém € para identifica-
lo, reconhecé-lo socialmente. O papel
identifica. E como fica quando ndo se

tem um papel? Os migrantes sentem que
“ndo papel” muitas vezes € o “ndo
reconhecimento”. Porque a légica do
controle € a légica da identificagio —
para ser alguém, tem que ter documento,
tem que se identificar. O modo que os
imigrantes subjetivizam essa experiéncia
evidencia a intensa transversalizag¢do
desse paradigma que remete a uma certa
anulag@o de si mesmos:

“Sem os papéis parece que sou ninguém.”

(Elisa)

“Ndao tenho a documentagdo, me sinto

como se fosse um nada.” (Rosa)

Demorou uns dois anos até sair os papéis,
foi complicado, me sentia podado em tudo.
Além da Policia Federal ir na tua casa, é
uma invasdo. Eles te visitam de surpresa
para saber se é realmente verdade que estds
casado, se tem filhos. Numa tarde toca o
interfone, atendo, e era a Policia Federal.
Eu olho assim apavorado, entraram
mostrando os distintivos e comeg¢aram a
fazer vdrias perguntas, como quando era
o aniversdrio da minha esposa, queriam
ver a casa. Eu fiquei sabendo de uma
mulher, ela tinha um filho com um
brasileiro, e ela nunca estava em casa,
somente encontravam o marido, e eles
perguntaram para ele “tem certeza que o

filho é teu? E horrivel.” (Luiz)
“O que eu sou aqui, sem os papéis? Parece
que se perde a dignidade.” (Ricardo)

Outros autores ndao chegam a
rechagar o termo identidade, como o
fazem os esquizoanalistas, mas criticam
a concepc¢io de identidade, pois ela
remete a idéia de imutabilidade, esfera
e rigidez (Alsina, 1999; Hall, 1997;
Garcia Canclini; 2001; Grimson, 2001).
Ribeiro (2002) também critica o
conceito de “identidade”, pois esta € a
forma mais comum da literatura referir-
se ao assunto o que demonstra o esfor¢o
homogeneizador tipico deste rétulo. Por
isso ele prefere utilizar a expressdo
“modos de representar pertencimento”
que aponta para uma pluralidade mais
aberta. E também neste sentido que
Hassanain propde a “implosdo das
identidades monoliticas, para que tanto
a identidade pessoal quanto a cultural
se enriquegam pluralizando-se”.
(Hassanain apud Alsina, 1999, p. 57).
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Por isso ha que reivindicar as possiveis
semelhangas com os outros grupos e as
diferencas com o préprio grupo, e
singularizar as experiéncias, mesmo
sendo elas coletivas.

“Quando vivemos nossa existéncia,
nés a vivemos com as palavras de uma
lingua que pertence a milhdes; nés a
vivemos com um sistema de trocas
econdmicas que pertence a todo um
campo social; nés a vivemos com
representagcdes de modos de produgdo
totalmente serializados. No entanto, nds
a iremos viver e morrer numa relagio
totalmente singular com esse
cruzamento” (Guattari, 2000, p. 70).

A crenga social de que um grupo de
seres humanos pertencentes a um Estado
Nacional possui uma cultura homogénea
¢ extremamente enraizada e poderosa.
Ela esti em todos os discursos,
principalmente na midia. A este respeito,
Ribeiro (2002) na sua andalise sobre os
imagindrios construidos pelos argen-
tinos e brasileiros, alerta que as
conceitualiza¢cGes homogeneizantes de
grupos e sociedades que se manifestam
em frases do tipo “os argentinos sdo...”;
“os brasileiros sempre...” devem ser
superadas, pois a identidade coletiva é
apresentada no singular e um conjunto
coletivo € reduzido a uma personalidade
cultural. Essa mudanca é um dificil
desafio, uma vez que a concepgio da
“comunidade imaginada” € histo-
ricamente construida e fomenta sentidos
que sdo apenas reproduzidos, ndo
criados.

Grimson (2001), neste sentido,
coloca a impossibilidade de uma
definicdo “objetiva” da identidade de
qualquer grupo humano e de um
individuo, a ndo ser pelos esteredtipos.
As classificacdes identitdrias ndo sdo
“naturais’”, nao estdao determinadas nem
pelo “sangue” nem pelo lugar de
nascimento e sdo produtos de
incessantes construgdes, imaginarios e
invengdes. Isto porque o primeiro
elemento de toda identificacdo € seu
carater relacional: a0 mesmo tempo em
que se estabelece um “nés”’se define um

“eles”. A nagio, género, classe e etnia
podem constituir em diferentes
contextos de interagdo parametros
perceptivos que definem relagdes sociais
entre “nés” e os “‘outros”. Nessa relacéo,
a construcdo da identidade cultural se
d4 através da negacdo do outro, e nio
pela alteridade.

A este respeito Hall (2003) coloca
que o conceito da identidade cultural foi
definido como fortemente centrado, um
ponto estdvel de referéncia, um tipo
particular de etnicidade, localizado num
lugar, numa histéria especifica. Para
Alsina (1999), é duvidoso e restritivo
que um sujeito possa ser identificado
apenas através de uma cultura. Por isso
a identidade cultural nos levaria a
levantar caracteristicas incontestiveis
das culturas e tenderia ao olhar
etnocéntrico. O desafio é pensar neste
conceito no plural, referindo-se a
identidades culturais miltiplas, diversas,
cambiantes e transversais.

Dessa maneira o conceito de
identidade, tanto a “individual” quanto
a “cultural” foi se essencializando e
cristalizando, até 0 momento em que nos
deparamos com a possibilidade de
desterritorializagdes e reterritorializagio
de lugares, de sentidos, de verdades. A
migracio é um forte indicio disso, que,
assim como a identidade, é uma
experiéncia de constru¢iio que implica
em movimento, produg¢@o e intensidade.
Os imigrantes apontariam para a
(re)invengdo de suas “identidades” e
estariam, se permitirem a afetagdo,
transitando entre os devires que o seu
movimento permite. Portanto, ndo se
pode falar em identidades “puras”, pois

a caracteristica das identidades culturais

¢ a hibridizacdo (Alsina, 1999; Garcia
Canclini, 2001), em que também a
tradi¢do e o pés-moderno se mesclam,
ndo apenas nas artes ou nos contatos
interculturais, mas no cotidiano das
pessoas, nas festas®, etc. Nesse sentido,
o processo de hibridizagdo € uma
estratégia desenvolvida por alguns
imigrantes. Logo, as peculiaridades
implicadas na discussdo a respeito da

diversidade cultural e processos de
hibridiza¢do mostram a necessidade da
ressignificagdio do conceito de
identidade, entendendo-a como proces-
sualidade, mutacio e diferentes modos
de ser/estar no mundo.

PROCESSOS DE
HIBRIDIZAGAO COMO
(RE)INVENGAO DE
IDENTIDADES

Pensar os processos de imigragio e
integracdo em termos de sentimento de
pertenca pode remeter a possibilidade de
vdrias pertengas, que nio se limitaria a
sua identidade cultural origindria,
abrindo espago para hibridizagdes na
perspectiva da alteridade. Ou seja, o
contato entre as culturas propicia
invencdes de novos modos de ser e de
sentir-se “pertencente”. E isso €
(também) uma possibilidade no processo
de integracio.

A idealizagdo e valoracido do pais que
se deixou mostra o quanto o sentimento
de pertenga estd no nivel afetivo, embora
nem sempre a origem corresponda a este
sentimento, como é o caso de Elisa
(nascida na Argentina mas também se
considera uruguaia). A idealizac¢ao pode
ocorrer por uma sensa¢do de falta de
referéncias no novo pais, de um
estranhamento, sendo que as referéncias
conhecidas criam outra intensidade e
afetividade:

“Bd, amo o meu Pais. Isso mudou, ndo era

tanto, porque vejo que é um pais muito

sofrido, que tem uma md imagem, sinto
pena dele, porque Paraguai é uma coisa

pequenina ao lado do Brasil, entdao parece
um nené para mim.” (Rosa)

“Ser peruano é ser herdeiro de uma cultura
maravilhosa, pena que é preciso sair do
pais para ver isso. Meu pais tem uma
histéria muito rica, uma cultura muito rica,
me sinto muito feliz de fazer parte dela.
Estou muito mais orgulhoso do que nunca
do meu pais estando aqui, valorizo muito
mais meu pais e minha cultura Quando
estava ld ndo tinha esse sentimento.”
(Carlos)

“Eu falei com uma amiga outro dia, de ld,
e ela me disse que estou idealizando o
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Uruguai. Me disse “acorda, lembra como
era aqui”, e eu dizia “ndo!”. Hd uma
cangdo de um uruguaio que diz, que fala
dos imigrantes, que fala de todas coisas
que as pessoas sentem falta: “sentes falta
da nossa gente que te falam sem te
depreciar; sentes falta da ida do Porto, do
mar e te lembras das coisas pela metade,
se esquece do que passavas antes de ir-
te”. A escuto muito. Entdo é assim, as
coisas boas te lembras de tudo, as coisas
ruins, apagas. E mais quando passas muito
tempo sem ir. Porque quando vais seguido
pelo menos vés. Mas quando passa muitos

meses, tu idealiza.” (Elisa)

Enuncia-se, portanto, o desejo de
identificar-se fortemente com a cultura
que se deixou, da idealizacido deste
campo simbdlico que os fazem sentir
“alguém” e sentir-se “pertencendo” a
algo. O pafs passa a ser uma “imagem”,
de forma parecida da imagem que se
fazia do pais de destino. Para Luiz havia
uma idealizag¢@o, uma imagem do Brasil
antes de migrar, pois ndo havia “vivido”
a nova cidade, fundamental para um
sentimento de integracdo. Agora,
deixou de ser uma imagem:

“Ndo é mais uma imagem nem negativa
nem positiva, é que ,deixa de ser uma
imagem, ai que estd. E isso mesmo, deixa
de ser uma imagem. Se torna uma
realidade. Deixa de ser uma simbologia,
deixa de ser verdo, praia, férias, que nao
se trabalha, estuda e se é sustentado pelos
pais. Ndo tem crise. Entdo deixa de ser
aquela imagem, e dai acontece o contrdrio,
tu passa a idealizar teu pais.” (Luiz)

A imagem padronizada e idealizada
do pais de destino tende a diluir-se no
processo de integragdo, sendo que, ao
mesmo tempo, pode aumentar a
idealizagdo do pais de origem e suas
referéncias em relagio a ele. E comum
ver um resgate mais intenso das
tradi¢des, que antes ndo tinham tanto
sentido, sendo uma das estratégias mais
comuns a fim de sentir-se pertencendo
mesmo na distincia. Isto porque a
distdncia e o deparar-se com novas
realidades e conflitos acentua a
idealizacdo, como um sentido de
referéncia que € resgatado para
“ordenar” novamente o caos. Mas aos
poucos pode ir surgindo a possibilidade

de sentir-se pertencendo a mais que um
lugar, mesmo que a sensacio seja de
“baguncga”.

Como diz o protagonista do filme
“Albergue Espanhol”, ao deixar
Barcelona: “Ao chegar, € tudo virgem.
Mas um dia vocé terd morado nessa
cidade, andado por essas ruas e ido ao
fim das perspectivas... Conhecido
prédios, vivido histérias com as pessoas.
Tendo morado nessa cidade, tera
passado 10, 20, 1000 vezes por essas
ruas. Depois de um tempo, percebe que
tudo também € seu. Porque vocé viveu
ali[...] E, no final das contas, descubro
que sou francés, italiano, espanhol...Sou
tudo. Sou essa baguncga.”

Tal sentimento se aproxima da
discussdo que Garcia Canclini faz da
hibridizagdo, ao perceber o intercultural
como constitutivo do cultural. O autor
define hibridiza¢ido como os “processos
sdcio-culturais nos quais se estruturam
préticas sociais discretas, que existiam
de forma separada e se combinam para
gerar novas estruturas, objetos e
préticas” (Garcia Canclini, 2001, p. 14),
e refere ainda o conceito como “[...]
produtos das tecnologias avancadas e
processos sociais modernos e pos-
modernos”. (Garcia Canclini, 2001,
p.22). O conceito de hibridizagdo, que
enfatiza a processualidade, colaborou
para sair dos discursos biologicistas e
essencialistas da identidade, da
autenticidade e da pureza cultural, os
quais sustentavam as conceitualizag¢oes
classicas de cultura e de conceitos como
o monoculturalismo. E um processo que
depende da criatividade individual e
coletiva. Porém, a hibridiza¢cdo ndo
acontece apenas através da coexisténcia
harmoniosa, mas também estd presente
no confronto e na tensdo, que nao devem
ser entendidos como conflitos negativos,
mas percebidos desde uma perspectiva
de reconhecimento das diferengas e
elaboracio das interse¢cdes multi-
culturais. Nesse sentido a concepgio de
hibridizag¢ao cultural de Garcia Canclini
¢ pés-moderna’ “na medida em que
relativiza aquelas metas que impediram

de pensar o descontinuo e o
multitemporal” (Garcia Canclini, 2001,
p- 23).

Este sentimento de pertenga miiltipla,
relacionado ao se permitir “viver” uma
cidade ou pais, foi trazido por alguns
imigrantes, quando falavam a respeito
de suas emogdes mistas a respeito das
Olimpiadas, mostrando a impos-
sibilidade da homogeneizagdo iden-
titdria, embora muita vezes se dé o
confronto pela opgdo de uma:

“Eu ndo olho nada das olimpiadas. No
futebol, na minha casa em Uruguai é uma
confusdo. E que é assim, minha mae faleceu
na Argentina, e meu pai casou com uma
Argentina, que estd no Uruguai com ele.
Ld em casa, te imagina, a esposa do meu
pai torce pela Argentina, meu pai pelo
Uruguai, quando jogavam um contra o
outro eu ia embora, me trancava no quarto.
Se perde Argentina fico com ldstima da
Argentina, se perde o Uruguai penso
‘coitado do Uruguai’. Ndo, ndo quero ver
nada, deixa quieto.” (Elisa)

“Eu ndo quero assistir os jogos, tenho
pavor, me sinto muito nervosa, eu tremo,
meu coragdo parece que vai sair. Nao sei
quando que teve que jogar Paraguai e
Brasil, foi em Assuncion o jogo e eu estava
ld. Ai meu namorado me ligou e falou que
queria que desse empate, porque a metade
do coragdo dele é paraguaio. EU nem sei
pra quem torcer.” (Rosa)

“Nas olimpiadas tor¢o pelo Brasil. Se é
Brasil contra Peru, nesse caso sou acético,
ndo torgo, porque Peru é um zero a
esquerda nas Olimpiadas, nos esportes,
muito ruim. Agora estdo iniciando, mas na
tradigdo, é muito ruim. Isso reflete na auto-
estima do peruano, a auto-estima do
peruano é muito baixa. A auto-estima do
brasileiro é muito mais alta.” (Carlos)

“Bad, ai tu me pegou [questionado por quem
torce nas Olimpiadas]. Eu fiquei muito feliz
que nds [brasileiros] ganhamos do vélei dos
americanos. Nao gosto dos americanos,
por mil coisas, pela arrogéncia, pelo jeito
que tratam o pessoal, os argentinos ndao
gostam nada. E quando o Brasil joga
contra eu torgo até dizer chega. Mas
quando o Brasil joga com a Argentina, me
dd um sentimento. Me dd um sentimento
que digo “ba, gosto tanto do Brasil”, mas
um dia desses eu soltei um grito, bd, um
golago que deu, que a Argentina ganhou
do Brasil, e eu pedia perdao pros cara.
Dizia, “bd, tu me desculpa, mas tava
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afogado, saiu pra fora”. Que confusdo!”

(Pedro)

Algumas respostas revelam uma
construgdio hibrida de identidades a
partir dessa questdo. Para outros, € um
modo de reafirmagio da auto-atribuigio
identitdria. Carlos coloca uma questio
interessante, ao associar esporte com
auto-estima, o que pode ser um dos
motivos para até mesmo surgir um
sentimento de angustia, sofrimento.
Aparecia, como no caso de Rosa e Elisa,
a estratégia de evitar olhar tais jogos
justamente para evitar confrontagdes,
como se fosse uma lei pertencer a apenas
uma identidade cultural, mostrando o
quanto os sentimentos de pertenca, que
podem ser multiplos, estdo implicados
no afeto.

Ao se falar de um investimento
afetivo que se relaciona com o
sentimento de pertenga, como € o caso
das Olimpiadas, surgia uma certa
reflexdao, manifestada sob siléncios,
pausas ou até explicitamente por
afirmagdes como “nem tinha pensado
nisso”. Pedro, que durante toda a
entrevista falava o quanto se sentia
integrado ao Brasil, a0 mesmo tempo
afirmando que “ndo me sinto nem
argentino, brasileiro, cigano, gatcho,
nada”, ficou refletindo a respeito da
pergunta, surpreendendo-se consigo
mesmo.

Naquele momento, parece que ele
sentiu-se “permitido” em falar de seus
sentimentos dos dois paises (Argentina
e Brasil), de sua emocdo quando a
Argentina joga, o grito “saiu pra fora”.
Chamou-me a atengdo o verbo que ele
usou, “afogado”. O que poderia estar
afogado? Suas referéncias, iden-
tificagdes, sentimentos em relagio a um
lugar que ele diz ndo sentir-se
pertencente? Sdo os paradoxos que
mostram que ndo € preciso apenas
pensar num modo de ser, de identificar-
se, embora isso possa provocar uma
certa ansiedade e conflito — afinal,
parece que € preciso escolher o que se
é, ou brasileiro ou argentino, como se
um excluisse e outro.

Sdo alguns momentos, num plano
além do légico e racional, em que se
evidencia o transitar entre dois ou mais
modos de “ser e pertencer”’. Ao mesmo
tempo que Pedro deixa claro a sua
identificagdo com a Argentina nos jogos,
colocando o quanto isso era
emocionante, também se refere a “nés”
quando o Brasil ganhou dos americanos.
Ou seja, foram ocasides em que sdo
enunciados os processos hibridos, que
vdo além da pergunta “de que origem,
ou de que nacionalidade és?”’, sendo que
dessa forma a resposta tende a vir
automaticamente por ela ser
institucionalizada. Por isso optei em
colocar o local de nascimento dos
imigrantes ao invés da nacionalidade,
pois este nem sempre corresponde ao
que a pessoa sente “ser”. O sujeito cria
seu processo de pertencga a cada cultura.

Embora essa perspectiva nos permita
olhar através de diversos angulos os
movimentos migratérios e suas
implicagdes, € preciso atentar para nao
reduzir a discussdo do conceito de
identidade e da heterogeneidade em
beneficio da hibridizagdo. Tal postura
pode também levar a fundamentos para
o desenvolvimento de politicas
segregacionistas e, paradoxalmente, a
homogeneizagdo. Este conceito jamais
deve ter um viés reducionista, em que
tudo e todos séo “hibridizdveis”. A partir
disso, Escotesguy afirma que as
identidades hibridas estilhagam
categorias estdveis de identidade, mas
precisa ser abordado com cuidado, pois
se “aplicado indiscriminadamente para
descrever o destino das identidades sob
a globalizacio, a hibridizagio perde sua
forca analitica e politica como um
conceito que descreve circunstincias
particulares e locais” (Escotesguy, 2001:
179).

Visando este risco, Garcia Canclini
(2001) alerta que os estudos sobre
hibridizagcdo nido devem se limitar a
descrever mesclas interculturais. E
preciso lhe dar um poder explicativo:
interpretar (ndo apenas comparar) as
relagdes de sentido que se reconstroem

nas mesclas. Ou seja, é preciso
precaugdo no uso deste conceito, pois
ele pode transformar-se numa metafora
cultural esvaziada de conteddos e
sentidos, justificando todas as “mesclas”
e “perdas” de referéncias culturais
durante um processo de integragdo. O
processo de hibridizagio € apenas uma
das (re)invencdes possiveis na
integracao.

CONSIDERAGOES FINAIS

Apesar da mescla de elementos de
vdrias culturas, das diversas situagoes de
interculturalidade, das diferentes for-
mas de apropria¢do, combinacdo e
transformacao de elementos simbdlicos,
ainda subsistem os movimentos de
afirmacgdo do local. Hibridizar nido
significa subjugar o local ao global. Mas,
com o movimento imigratério,
desenvolvem-se, também, diferentes
maneira de apropriagio de elementos de
vérias sociedades, combinando-os e
transformando-os. Logo, a questdo €
como se reconstroem os modos de ser/
estar no mundo em processos de
hibridismo cultural, sem negar aquilo
que faz sentido para o sujeito.

Na imigrac@o, as pessoas enfrentam
situagdes que desafiam o sentido de
quem sdo. Eles desafiam os diferentes
devires, que ultrapassa a fixa¢do em uma
identidade. O individuo que faz parte de
vdrias culturas produz sua prépria
identidade fazendo uma sintese original
a partir destes diferentes materiais. O
resultado é uma identidade sincrética,
dicotémica; ndo se trata de “adicionar”,
pois ndo sdo duas identidades, e sim, é
outra e € singular. Nessa trajetdria, os
simbolos tém um importante papel.

“Eu preservo essas coisas, como tenho em
casa, muitas coisas de cigano, tradig¢oes
que passo pros meus filhos, essas coisas
eu gosto, tenho um quadro do tango aqui,
como também em casa, gosto do nosso
folclore. Tenho bandeira aqui, tenho
bandeira em casa, tenho em casa bandeira
do Brasil e da Argentina. Meu sonho ainda
é ter em casa uma coisa pra levantar a
bandeira do Brasil e da Argentina, os dois
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juntos. Uma vez eu fui na casa de um

colega, ele tinha as duas bandeiras, achei

muito legal. Isso te alegra, te deixa feliz.”

(Pedro)

O simbolo tem uma fung¢@o dinamica,
representativa e integradora, que auxilia
o ser humano a ultrapassar o evidente e
concreto, que expressam uma infinidade
de sentidos e significados que nem
sempre sdo aceitos racionalmente. Pedro
mostra, através do modo que lida com
seus simbolos, processos de hibridizagdo
entre vdrias culturas e a integracdo na
sociedade receptora. Ele diz ndo ser
brasileiro nem argentino. Porque néo é
mesmo, € um entre, sdo vdrios, que
transcende “‘ser apenas isso, uno”. A esse
respeito, Alleau afirma:

“Um simbolo nio significa: ao
contrario evoca e focaliza, relne e
concentra, de forma analogicamente
polivalente, uma multiplicidade de
sentidos que nio se reduzem a um tnico
significado, nem a apenas a alguns”
(Alleau, 1982, p, 11).

Ele pode ser um modo de entender a
hibridizacdo e sua complexidade,
atuando nos processos de integragio,
que nem sempre podem Ser expressos
concretamente. Na barbearia de Pedro,
por exemplo, chama a atengfio um
grande quadro com uma foto de
dancarinos de tango. Em cima da
bancada, tem uma Biblia aberta, uma
bandeira do Brasil e um Buda. Ele
integra-se a diferentes modos de crenga,
confirmando que nédo hé necessidade de
abandonar coisas que faziam sentido
antes da integracido na sociedade
brasileira. Quando me remeto a estes
objetos, ele ainda acrescenta:

“Eu gosto desse negdcio de se pilchar, olha
aqui, eu tenho botas. Eu gosto de chegar
em casa e botar uma bombacha, e me sentir
meio gauchinho. Quando me fardo assim,
as pessoas me dizem “que gaiicho
diferente”, mas digo o que vou fazer, ndo
posso ser um “gaiicho-gaiicho”, nem
consigo ser. Ai boto uma alpargata, gosto
muito disso.Mas me sinto brasileiro.
(Pedro)

Ele afirma que continua cultivando
sua cultura de cigano, de argentino e

outras que foi “colhendo” nas suas
viagens, mas diz sentir-se integrado no
local onde vive: “me sinto totalmente
dentro daqui, como se fosse radical (sic)
daqui”.
Porém, Carlos explicita um aparente
paradoxo a partir de duas afirmacdes:
“Me sinto um pouco brasileiro, aprendi a
cultura daqui, a fazer coisas que se faz
aqui, que nem tomar chimarrdo. [...] Nao
me sinto integrado. Para mim integragdo
é compartir as tradigdes, os costumes. Para
mim acho bonito as dangas gaiichas,
chimarrdo, mas ndo tem sentido para mim.
Eu sei que eu ndo sou integrado, que ndao
sou parte disso. Também ndo pretendo.
Para ser integrado precisa se saber os
codigos. Um exemplo é aquilo que te falei,
de ligar e ndo dizer quem estd falando.,

s

perguntar de cara “quem é”. Nao quero

assumir esses codigos, quero manter minha

identidade peruana. Ndo quero mudar.”

(Carlos)

Refiro-me a um aparente paradoxo
porque esta € a visdo comum: no
momento em que a pessoa se percebe
como ‘“brasileira”, sente-se integrada.
Carlos mostra que isso ndo € uma regra.
Mas, por outro lado, os costumes e certos
hébitos, além de serem uma forma de
comunicagdo, fazem um papel que
remete a um sentimento de pertenga ao
local, que pode ser uma das estratégias
para sentir-se integrado, como no caso
de Pedro. Além disso, € preciso sempre
considerar o desejo da ndo integragdo,
como colocou Elisa. Sdo as diferengas
que precisam ser respeitadas.

Nesse sentido, é imprescindivel a
abordagem da diferenga no discurso
sobre a identidade e integrag@o. Alsina
(1999) afirma que se reivindica muito o
direito a diferenca, sendo que por tras
deste pode se esconder uma concessiao
dos grupos dominantes, sendo que a luta
pela semelhanga também deveria entrar
em questdo. Isto porque o “direito a
semelhanca ndo deve se referir ao grupo
de pertenga, € sim com outros grupos
culturais. Sempre que se fala de
identidade cultural se planta a
semelhanga com o préprio grupo e a
diferenga com o outro” (Alsina, 1999,
p.75). A este respeito, Grimson (1999),

a partir de uma andlise da realidade dos
bolivianos residentes em Buenos Aires,
faz uma interessante colocacio: ele nio
opoe igualdade e diferenga, sendo que
sempre fala dos ambos conceitos
atravessando-se. Como afirma
Boaventura Santos, “Temos direito a
reivindicar a igualdade sempre que a
diferenca nos inferioriza e temos direito
de reivindicar a diferenca sempre que a
igualdade nos descaracteriza (Santos
apud Grimson, 1999, p. 64).

Assim, a igualdade ndo estd oposta
a diferenca e sim a desigualdade, e a
diferenca ndo se opde a igualdade e sim
a padronizagdo. Os partiddrios da
diferenca argumentam que a igualdade
¢ uma ilus@o por ela ndo abranger as
especificidades étnicas, histéricas e
identitdrias. Se se € cego as diferengas,
aigualdade pode servir para ocultar uma
realidade discriminatdria. Isto remete a
dificuldade que o pensamento
dicotomico tém diante de um
pensamento complexo e mestico, que
ndo pode aceitar a disjun¢io entre
igualdade e diferenca (Alsina, 1999).
Dessa maneira, tanto a diferenca
excludente quanto o igualitarismo
homogeneizante podem ser discri-
minatérios. Trata-se de aceitar que
somos iguais e diferentes, e é por
essa perspectiva que as hibridizagdes
podem favorecer a integragiio e a
interculturalidade.

Ao pensar em integracio, € preciso
considerar as relagdes interculturais a
partir dessa complexidade, sendo que no
lugar da sociedade nacional, com seus
dilemas e as suas perspectivas, aparece
a sociedade global, com os seus dilemas
e suas perspectivas, sendo a imigra¢io
apenas uma delas (Ianni, 1993). Um
desses dilemas € a integragio do “outro”,
na qual ndo se trata da renincia de
“identidades” para a possibilidade da
integracdo, e sim da possibilidade de
(re)inventar outros modos de ser e
comunicar-se na sociedade receptora. Os
processos de integracdo ndo precisam
se reduzir a identificagdo com um local,
ao contrario, eles dependem também da
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hibridizagdo, das relagGes rizomadticas
em diversos solos.

A integragio remete, portanto, a

processos de singularizagdo e nego-
ciacdo por parte do imigrante com a
sociedade/cultura de origem e a
receptora, e, mais especificamente, entre
os vdrios ambitos que a envolvem
(politico, social, cultural e econdmico).
Ela deve, fundamentalmente, ser
entendida e trabalhada a partir da Gtica
caleidoscépica da alteridade, em
perceber como estabelecemos as
relagdes com ““o outro”, com o conside-
rado “estrangeiro”. Desse modo, é
possivel incorporar “o outro” como parte
constitutiva de nosso modo de ser. Como
diz Fernando Pessoa, € “outrar-nos”. Isto
permite levar a criatividade, a abertura
de novas realidades, ao reconhecimento
do outro, a renegocia¢do de nossas
relagcdes, a interag@o sem preconceitos,
arelativizacdo de nossos valores, enfim,
a humanizacgio.

* Cristina Wulfhorst é Psicologa Integrante
dos grupos de pesquisa: Midia e
Multiculturalismo - PPG em Ciéncias da
Comunica¢ao/UNISINOS e do Projeto de
Cooperagdo Académica Brasil-Espanha

(CAPES-MECD) - UNISINOS/UAB.

NOTAS

1 - No Brasil, segundo o Censo 2000, ha mais
do que 680 mil imigrantes, sendo que dos latino-
americanos os grupos preponderantes sé@o os
paraguaios (28,8 mil), argentinos (27,5 mil ) e
uruguaios (24,7).

2 - Seus nomes foram alterados e todos deram
seu consentimento para esta publicagdo. Luiz,
28 anos, nascido na Argentina, ha 7 anos em
Novo Hamburgo; Pedro, 33 anos, nascido na
Argentina, ha 19 anos em Novo Hambrugo, de
origem cigana; Carlos, 27 anos, nascido no
Peru, hd 4 anos em Sao Leopoldo; Rosa, 24
anos, nascida no Paraguai, ha trés meses em
Porto Alegre; Elisa, nascida na Argentina mas
morou 10 anos no Uruguai, ha nove meses em
Porto Alegre e Ricardo, 33 anos, nascido no
Uruguai, hd um ano em Porto Alegre.

3 - Aproximo-me do conceito de cartografia para
explicar o processo das intervengdes com os
imigrantes. Numa cartografia o que se faz é
acompanhar as linhas que se tragam, marcar
os pontos de ruptura e de enrijecimento, analisar
os cruzamentos dessas linhas diversas que
funcionam ao mesmo tempo. Ha a recusa do
lugar “protegido” da neutralidade do observador,

e este emerge indissociavelmente ao objeto
pesquisado (Guattari, 2000).

4 - Sao sete os tipos de permanéncia
concedidos aos estrangeiros: concessao de
permanéncia definitiva a asilado ou refugiado;
concessa@o de permanéncia ao titular de visto
tempordrio na condigdo de técnico ou
pesquisador de alto nivel e cientista estrangeiro;
concessao de permanéncia ao estrangeiro que
perdeu a condigéo de permanente por auséncia
ininterrupta por periodo superior a dois anos;
concessao de permanéncia definitiva, com base
em coénjuge brasileiro; concessao de
permanéncia definitiva com base em filho
brasileiro, concessao de permanéncia definitiva
com base em reuniao familiar e transformagao
do registro provisério em permanéncia definitiva.
Esta ultima é a mais freqlientemente pedida
pelos estrangeiros que nao preenchem nenhum
dos requisitos anteriores, sendo que esta
competéncia é do Departamento de Policia
Federal. Sdo a estes documentos que me refiro
ao falar da “nao regularizag@o” ou falta de
documentagao, evitando reproduzir o discurso
policialesco através do termo “ilegal”.

5 - Czermak e Neves definem a “subjetividade
capitalistica” como sendo “a produgao de base
do sistema capitalista e sua forga se deve ao
fato de que ela se produz tanto em nivel dos
opressores quanto ao nivel dos oprimidos, ndo
permanecendo apenas no plano de
representagao (consciéncia), mas, também, em
planos semidticos heterogéneos, em que a
prépria produgéo inconsciente é reduzida a um
processo de subjetivagdo dominante e
cristalizada a partir do poder” (Czermak e
Neves, 1991, p. 46).

6 - Grimson (1999) analisa as festas de
bolivianos realizadas em Buenos Aires citando
exemplos nos quais este tipo de hibridizagao é
identificada.

7 - Garcia Canclini ndo concebe a poés-
modernidade como uma etapa que substituiria
o mundo moderno, mas como “uma forma de
problematizar os vinculos equivocados que este
— 0 mundo moderno — armou com as tradigdes
que quis excluir ou superar para constituir-se”
(Garcia Canclini, 2001, p. 23).
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