TRAVESSIA

FRONTEIRAS DE TRADICAO CULTURAL
GUARANI MBYA E A PRESENCA DO JURUA
(CIVILIZADO) NAS RESERVAS INDIGENAS

povo guarani, pertencente

ao tronco tupi, grupo tupi-

guarani, sempre se

destacou por ter criado uma
resisténcia cultural e uma forma
peculiar de isolamento nos séculos de
convivio com a civilizagdo ocidental.
Dos trés subgrupos que ocupam 4reas
no Brasil (os nhandeva, os kayova e os
mbya), os mbya se destacam por um
radicalismo préprio na forma como
seguem as suas tradi¢des. Um meio de
distintividade que se exprime pelas
denominagdes “moradores do mato”
(ka’ aguygua), “verdadeiros guarani”
(guarani ete), acompanha o sentido das
suas experiéncias.

O alojamento dos mbya em aldeias
livres no litoral do Estado de Sio Paulo,
desde os inicios do século XX, sua
posterior insercdo em reservas
indigenas, a maior parte delas
demarcadas nos finais dos anos 80,
situam de forma convincente para os
seus integrantes o sentido de seguir o
passado mediante uma linguagem
mitica, um modo de ser designado
nhandereko (literalmente significa
“nossos costumes”).!

Os significados da vida e da
memoria cultural retratam-se como
atraentes na medida em que conseguem
se opor ao jurua (branco, a civilizagdo);
progridem eles por meio de uma
expressdo prépria de valor e de auto-
estima pessoal e coletiva.?

Esta dindmica foi designada
“guaranidade”, uma representagio

Marilia G. Ghizzi Godoy *

desse povo expressiva de uma histéria
caracterizada por uma plasticidade
adaptativa dos pontos de vista
econdmico e ecoldgico, sem alterar o
ethos e a visdo de mundo.

Em meu convivio com os mbya
nestes ultimos quinze anos, através de
contatos diversos nas aldeias indigenas
do litoral e da capital do Estado de Sao
Paulo, tenho observado como as esferas
de poder e de ordenagdo das tradi¢des
vém sendo constrangidas por um
crescente avango das influéncias do
jurua (branco). O seu radicalismo
cultural vem sofrendo influéncias que
antes dos ultimos 10-12 anos eram tidas
como estranhas, distantes e sob um
controle préprio.

Em parte as mudangas
correspondem a condutas éticas da
sociedade envolvente para com os
indigenas. Hd uma tendéncia de
aceitacdo das novas emergéncias,
servigcos expressivos das politicas
publicas. No entanto, a fala dos mais
antigos indica uma invasido de
influéncias e sdo elas consideradas
ameacadoras. Corre-se o risco de
“deixar de ser indio”, “virar jurua”,
dizem eles.

Dimenso6es mitologicas
- 0 nhandereko -
(nosso modo de vida)

A idéia central com que a mitologia
estd ordenada indica uma concepg¢io de

tempo que ressalta a origem do mundo
e a formagdo da Primeira Terra (Yvy
Tenonde). Trata-se de uma era mitica
onde predominavam valores de
perfeicdo e de eternizagcdo dos homens
marcados pela sua fortaleza. A Nova
Terra (Wy Pyau) supde uma recriacao
do universo que ocorreu apds acidentes
cataclismoldgicos. Trata-se de um novo
mundo onde vigora a imperfei¢cdo dos
homens e a vinda do homem branco (do
Jjurua). Esta nova época que abrange a
atualidade pode ser também designada
por era do sofrimento, da imperfeicao,
era teko axy (literalmente costume,
doenga).?

O misticismo e o profetismo que
caracterizam esse povo vigoram de
forma a recriarem os ideais da era
mitica primitiva (ara yma: época
antiga) através de empenhos humanos
representativos de uma dedicagao,
convicgdo.

A dindmica mitica impde-se pela
énfase em demonstrar-se criativa do
esforco humano via individuo.
Projetam-se formas de conhecimento
préoprias, expressdes subjetivas
vinculadas ao uso da palavra, ao mundo
sagrado acessivel como revelacgao,
sonho. Encaminhando-se para o
Xamanismo, as expressoes se originam
coletivamente e através de personagens
que se envolvem em um heroismo
proprio.

Uma articulagdo prioritdria do
mundo simbdlico compreende a
vinculagdo do individuo com o mundo
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sagrado através do nome - alma-nome
- adquirido por revelagdo, pelo
batismo. Entidades sobrenaturais
expressivas dos fendmenos da natureza
(sol, céu, estrelas, flores, trovao, raio e
personagens encantados) estdo sediadas
na condig@o de energia vital do homem
por intermédio do nome. Lembremos
que 0s nomes SA0 na sua maioria
representativos de fendmenos sagrados,
da natureza (Godoy, 1999).

A predominancia do plano religioso
e da linguagem discursiva cosmoldgica
que assinalam um campo para a
ascensdo de individuos excepcionais e
expansdo do profetismo foi bastante
tratada na bibliografia tupi-guarani.
Ressalto a importincia dada ao sentido
de entrega pessoal através da dedicagio
a reza, aos valores vinculados a
concep¢do nhandereko — nossos
costumes (plantar, cacar, fazer
artesanato, viver como antigamente).

Registro também o tema da
“reguaranizagdo”, de como guaranis
histéricos, da época missioneira,
voltaram a viver como indios. Na
atualidade, algumas pessoas que
abandonaram o estilo cultural antigo
retornaram posteriormente ao convivio
tradicional, a seguir o nhandereko, a ser
guarani ete.

Os costumes que se estruturam na
dinamica tradicional se projetam como
moralmente corretos. Por meio deles
ordena-se um trajeto humano de
obediéncia expressivo de seguir as
concepgdes culturais. Desviar-se do
caminho e moralidade € indicado como
erro e pecado. Define-se um controle
regido por uma ordem divina. Sdo
marcas de valoriza¢@o: nio casar com
Jurua, ndo seguir a vida do jurua, nao
abandonar o cachimbo e rituais, morar
na aldeia, falar a lingua e seguir
praticamente os costumes nativos.

O tekoa -
lugar dos costumes

As ocupagbes indigenas e a
formagdo das aldeias apresentam um
padrdo de dispersao no espago através
de agrupamentos patrilocais. Essa
antiga forma de ordenag@o sociopolitica
tem-se caracterizado por uma maior
tendéncia a fixagio dos integrantes nos
sitios particulares.

Origina-se em todas as reservas um
certo sentido de dominio marcado pela
ocupagdao histérica de grupos
particulares. O transito indigena vai
sendo habilidosamente contido nessas
mobilizacdes.

A originalidade desses
agrupamentos tem sido marcante pela
articulagdo de valores cultivados por
liderangas e os seus talentos em se
demonstrarem através dos costumes
tradicionais. E comum ouvirmos sobre
a producdo das rogas, o paisagismo
nativo, a confecc¢ido de artesanatos
modelados por dons pessoais € uma
constante avaliacdao dos integrantes e
sua dinamica coletiva.

O centro da aldeia € marcado pela
casa das rezas, a opy, e torna-se um local
de efetiva articulagdo dos rituais nativos
e de pessoas comprometidas nessa
ordem.

Com a criagdo de Reservas
Indigenas, originam-se vdrios
expedientes no povoamento. Os
servigos da Funai - de educacgio,
enfermaria, habitacionais e de
saneamento - tornaram-se presentes,
com diferentes intensidades, nas vdrias
aldeias. Uma nova complexidade de
iniciativas atinge os povoamentos €
passa a projetar um novo mundo de
valores para os agrupamentos, para a
reserva. Exige-se uma participagdo
indigena que se tem imposto por um
sentido pragmadtico desconhecido por
um povo regido por simbolos de
transcendéncia espiritual.

Um campo de novas experiéncias
culturais passa a ser mobilizado ao lado
das prestacdes de servigos dos
civilizados. A nova rotina impde-se por

um ritmo que provoca uma avaliagdo
por parte daqueles que estdo
comprometidos com uma histéria
ancestral.

Na aldeia do R. Silveira
desenvolveu-se uma experiéncia de
reflorestamento do palmito jugara
(Euterpe edulis), que se estendeu a
partir de um antigo sitio patrilocal para
toda a aldeia. Ai houve uma
conscientizac@o geral sobre o risco de
extin¢do dessa planta considerada
sagrada no mundo nativo. Os indios
venceram o concurso Gestdo Cidadania
da Fundacio Getilio Vargas (2002) e
mobilizaram esfor¢os para dinamizar a
entidade local. Em quase toda a drea
yvy apyre — termo para designar a
comunidade do litoral, literalmente
significa extremidade da terra e abrange
também as aldeias da capital — essa
experiéncia tornou-se conhecida e vem
sendo estimulada a reproducdo do
palmito jugara, planta nativa da Mata
Atlantica.

A presencga de escola tornou-se
prioritdria nas dreas. A construgdo de
prédios escolares como parte de uma
politica educacional vinculada ao
modelo intercultural e bilingiie vem se
desenvolvendo ha dois ou trés anos, e
agora se destaca pela inser¢do da
legislacdo estadual na educacgdo
indigena. Nos anos de 2002 e 2003
foram construidos prédios escolares nas
aldeias Barragem, Krucutu, Jaragua,
Itaoca e Piagagiiera. Essas iniciativas
deram origem a uma nova histéria para
esses locais.*

A formagdo de um compact disk
com musicas nativas e a criagdo de
grupos de danca formados por jovens
articularam todo o contexto intertribal
yvy apyre (termo para designar o litoral)
desde 1997. As musicas de cada aldeia,
designadas mborai, tornaram-se
marcantes pela origem e projetaram o
individualismo conforme prevé o
trajeto cultural. Sabem os indigenas
quem s3o e de onde sdo os membros
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destacados dos agrupamentos pelos
seus desempenhos no canto, na danca,
na lideranga, na forma como tocam os
instrumentos (flauta, violoncelo,
rebeca, tambor, chocalho). Um novo e
duplo CD deverd ser langado em breve.’

Dificuldades especificas das aldeias
sdo avaliadas. E consenso geral que nas
aldeias mais afastadas de centros
urbanos, situadas no interior da mata
(Ubatuba, S@o Sebastido, Aguapehu,
Itariri, R. Branco), verifica-se com mais
autenticidade a pratica do nhandereko.
Af estdo intensificados rituais nativos,
confec¢do de artesanato. Nas aldeias
situadas em centros urbanos a
influéncia da civiliza¢do € maior e os
Juruas cercam as reservas. Ai ocorre a
presenga de brancos com maior
freqiiéncia e € visivel a presenca de
indios mesticos. Nesses locais a
expectativa de servigos da civilizagdo
¢ enfitica. Ela tende a desenvolver
iniciativas peculiares, como trabalhos
junto aos brancos e um maior consumo
de “coisas” dos brancos. O uso da
televisdo e de outros aparelhos
eletrdnicos € mais intenso. No ano 2003
essa dindmica teve uma pagina de
destaque: 92 familias das aldeias Morro
da Saudade e Krucutu, (cerca de 500
pessoas) foram inseridas no programa
de Renda Minima pela Prefeitura de
Sao Paulo, com o apoio da FUNAL

Em decorréncia da politica oficial
de constru¢cdo de novas habitagdes,
estas tornam-se acessiveis a muitos
lideres indigenas. A construgdo de casas
nas aldeias R. Silveira e Jaragua criou
uma nova representagdo de grupos
familiares.

E comum moradores das aldeias
paulistas viajarem para as aldeias da
mata com o objetivo de resgatar antigos
valores, reviver em convivio com a
natureza. Vérias reunides realizadas nas
areas da educagdo, saide, habitagdo,
saneamento tém possibilitado que
liderancas das aldeias se encontrem e
passem a conviver sob um intenso clima

politico de decisdes que se projetam no
ritmo de vida das reservas.

Nos finais de 2003 reuniram-se
habitantes de todas as aldeias sob a
coordenagdo das entidades indigenas
para fazer reunides com os pajés, para
avaliar as mudangas e refletir sobre as
novas geragdes que estio sendo
influenciadas pela crescente invasao de
valores da cultura do jurua.
Programadas para serem feitas em todas
as aldeias do litoral, essas reunides ja
se realizaram nas aldeias da Barragem,
Krucutu e Jaragud, com o objetivo
nitido de avaliagdo das praticas da
tradicdo, as quais estdo sendo
enfraquecidas. Consideram como certo
que as novas geragdes ndo podem
deixar os costumes nativos.

Sou levada a crer que o0 novo mundo
dos guarani mbya e a constru¢ao das
suas fronteiras étnicas voltadas a ndo
se misturarem com os brancos situam-
se em um momento de intensa reflexdo
e conscientiza¢@o na dindmica de levar
avante o nhandereko.

A vida cotidiana nas
reservas indigenas

Acompanhando o ritmo de vida nas
reservas indigenas, seus diferentes
graus de isolamento e desempenho
cultural tradicional, € notdvel como se
esbocam as novas tendéncias
emergentes.

O tempo dos antigos se torna
expressivo e, por meio dos mais velhos,
fala dos sitios mais distantes, dos
rituais. Recordar é também ver-se no
confronto com as novas tendéncias
geradas pelas politicas recentes.

O ambiente da reza e a forma como
este tem poder de ser reativado
reproduz os grandes pajés da regido, os
quais criam convic¢ao, juntamente com
seu povo, de se demonstrarem coesos e
animados. O grande sinal para que ndao
desanimem sdo as criangas enviadas
pelos verdadeiros pais das palavras.

As pecas de artesanato indicam
representagdes que valorizam pessoas,
o ambiente, as aliangas, embora seja
proeminente a crise econdmica que
cerca a sobrevivéncia das familias.

A aldeia Pico do Jaragud, onde
ocorre muita influéncia do jurua, e onde
ja é observada a presenca de religidao
evangélica, apresentou vdrias
iniciativas de resgate das tradicdes.
Desenvolveu-se um novo nucleo na
drea, proveniente em 1998 da aldeia
Barragem, cujo lider tem se projetado
no desempenho da reza e do
xamanismo. Indios dessa aldeia
desenvolveram uma prética de trabalho
ligada a explicar o estilo de vida, a
cultura. Desempenham tarefas sob
encomenda, acompanhando turistas em
fazendas, em hotéis. Outras vezes se
apresentam em escolas, em igrejas,
centros culturais, museus. Nessas
ocasides se mobilizam em grupo e se
expressam coletivamente. Os trés
professores da aldeia Pico do Jaragud
que acompanharam o curso de
professor indigena oferecido pela
Secretaria Estadual de Educacgio,
através do Niucleo de Educacido
Indigena de S@o Paulo - NEI/SP - nos
anos de 2002 e 2003, n3o falam a
lingua. No entanto se esforcavam em
criar sentidos sobre valores antigos e
de identidade cultural.®

As mulheres indigenas inseridas nas
posi¢des criadas nos novos postos de
educagdo e saide se distinguem das
mulheres indigenas tradicionais que
estdo representadas pelo modelo kunha
karai (literalmente significa mulheres
sagradas). Trata-se de mulheres
engajadas na tradigdo religiosa, as quais
vivem valores tribais como veneragao;
passam elas grande parte do tempo na
opy (casa de rezas). Usam também
vestidos, saias compridas que
acompanham um visual com cabelos
longos, s6 falam na lingua tradicional,
enfeitam-se com muitos colares e
fumam cachimbo. Elas criam valores
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em oposi¢cdo as indias que ocupam
cargos atuais e se apresentam com um
vestudrio pratico que demonstra maior
influéncia da jurua (por exemplo:
bermuda, sandélias, cabelos tratados e
as vezes curtos), comunicando-se na
lingua do branco (em portugués).

A demanda indigena para aprender
a dirigir carros tem sido grande.
Observamos que essa demanda, nas
aldeias do Krucutu e R. Silveira,
terminaram por inserir liderancgas
distantes de iniciativas religiosas cotidianas.

Os novos saldrios recebidos pelas
novas fungGes criadas vém sendo um
motivo para a inser¢dao de outras
condic¢des e ordenagdo de focos de
prestigio e distingdo; podem também
originar dreas de conflito e competig¢do
social.

Um ponto de grande discérdia
compreende a dindmica de ensino-
aprendizagem em que se chocam os
valores da tradi¢do com os exigidos
pela escola. No discurso dos avds
impera a idéia de que as novas geragdes
devem dedicar-se a terra, aos servigos
de casa, a vida na mata. Na fala do
professor nio-indio, diretor da escola
da aldeia do R. Silveira, é muito dificil
um didlogo com esse piblico
tradicional e religioso.

Ha um receio entre os “verdadeiros
guaranis” pela possibilidade de
indigenas versados em novos costumes
virem a se casar com brancos. Poderdo
se desenvolver tendéncias que levem ao
abandono de valores que todos
reconhecem também dependerem da
adesdo pessoal.’

Sobre uma bem sucedida alianga em
que o homem branco passou a falar
guarani e a ter desempenhos aceitos
disseram: “assim tudo bem”. E evidente
que os juruas que se demonstram
inclinados a reforgar e investir nas
demandas propostas pelos indigenas
sao valorizados, procurados.

O povo guarani vem construindo sua
historicidade nas aldeias do litoral

através de representagdes proféticas das
palavras, palavras-almas, como
expressdo do tesouro mais sagrado de
suas tradi¢cdes. Os lagos culturais que
se ordenaram com as vérias dimensdes
da sobrevivéncia estdo agora inseridos
em um didlogo mais amplo com o
Jurua, o branco e a civilizagdo. Sabendo
da antiga dindmica do isolamento e
estratégias de convivio, projetam-se
novos espagos para a compreensao dos
limites dessa coexisténcia.

Deixar de ser guarani, de ser como
os antigos € uma questao histérica que
pode ser constatada diante das pressdes
e ameacas que circundam uma
realidade e uma humanidade. Em um
momento em que predominam as
tendéncias de universalizagdo da
cultura torna-se marcante a histéria
ancestral com que os guarani mbya
recriam a sua cultura e conseguem
demonstrar pelos seus costumes.

* Marilia G. Ghizzi Godoy ¢ Mestre em
Antropologia Social/USP e Doutora em
Psicologia Social, PUC/SP.

NOTAS

1 —Compreendem eles 17 aldeias: Aguapehu
(Mongagua), Boa Vista (Ubatuba), Capoeirao
(Itariri), Itaoca (Mongagud), Jaragua (SP),
Krucutu (SP), Morro da Saudade (Barragem,
SP), Paraiso (Iguape), Pegaoty (Sete Barras),
Piagaguera (Itanhaém), Pindoty (Pariquera-
Acu), Renascer (Ubatuba), Ribeirdo Silveira
(S. Sebastiao), R. Azeite (ltariri), R. Branco
(ltanhaém), R. Branquinho (Cananéia), Santa
Cruz (ilha Cardoso). A populagao total
compreende uns 1.800-2.000 indios em
aldeias que variam de 40 a 580 habitantes.
2 — O termo jurua ocorre como uma
representagé@o que transcende a sua origem
terminoldgica que significa juru: boca; ‘a:
cabelo; refere-se ao bigode do homem, trago
do colonizador. Através do termo jurua define-
se uma estratégia e politica que ordena uma
representacao étnica.

3 — Detalhes sobre a mitologia podem ser
melhor compreendidos em Cadogan (1959),
Godoy (1995), Clastres, Pierre (1990),
Clastres, Hélene (1978).

4 — As escolas estdo presentes em quase
todas as aldeias e nelas funcionam o 12 grau
até a 42 série. No ano 2003 se formaram as
5% séries nas aldeias Barragem e R. Silveira.

No ano 2002 teve inicio o curso de professor
indio por iniciativa da Secretaria Estadual de
Educagéo e foi concluido em finais de 2003.
Em 2004 a insergao das professoras
indigenas devera ser aprofundada.

5 — Ver Godoy (1999a) sobre o sentido
cultural e tradicional das musicas do compact
disk Nande Reko Arandu.

6 — Ha uma motivacao de aprendizagem da
lingua mbya por aqueles que néo a falam e
vivem nas aldeias. Tentativas de cursos foram
originadas informalmente na aldeia do
Jaragua.

7 — Em todas as aldeias o casamento com
branco foi seriamente desaprovado por
representar uma afronta as leis divinas. Os
exemplos sobre desfechos negativos das
experiéncias tornaram-se estarrecedores. A
freqiéncia de indios mestigos criou uma
din@mica que é seriamente distanciada dos
mais antigos.

BIBLIOGRAFIA

CADOGAN, Leo6n
(1959) “Ayvu rapyta: textos miticos de los
Mbya-Guarani del Guaird”. Revista de
Antropologia, FFLCH/USP, n? 5, p. 217.

CASTRO, E. Batalha Viveiros de
(1984/85) “Bibliografia etnoldgica basica
tupi-guarani”. Revista de Antropologia,
USP, vols. 27-28, pp. 7-24.

CLASTRES, Héléne
(1978) Terra sem mal: o profetismo tupi-
guarani. Sao Paulo, Editora Brasiliense.

CLASTRES, Pierre
(1990) A fala sagrada: mitos e cantos
sagrados dos indios guarani. Campinas,
Papirus.

GODOY, Marilia G. Ghizzi
(1995) Teko Axy — o misticismo Guarani
Mbya na era do sofrimento e da
imperfeigdo. Tese de doutoramento,
PUC-SP, (mimeo).

GODOY, Marilia G. Ghizzi
(1999a) “Nande Reko Arandu — Musica
e Tradigcao Cultural”. Arte e Ciéncia —
Descoberta/Descobrimentos, ECA-USP,
ano 2, n? 2, pp. 276-289.

GODOY, Marilia G. Ghizzi
(1999b) “Os rituais de ‘canto-danga’ e de
formagéo da ‘palavra-alma-nome” entre
os Guarani Mbya”. In: CARVALHO, Silvia
M.S. Rituais Indigenas Brasileiros. Sédo
Paulo, CPA Editora Ltda.

LADEIRA, Maria Inés
(1992) O caminhar sob a luz — o territdrio
Mbya a beira do oceano. Dissertagdo de
mestrado, PUC-SP, (mimeo).

MELIA, Bartomeu
(1989) A experiéncia religiosa guarani. In:
MELIA, Bartomeu et alli— O rosto indio de
Deus. Rio de Janeiro, Colegao Ecologia e
Libertagé@o, Vozes, pp. 293-357.

32- Travessia / Janeiro - Abril / 04




