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DEMARCANDO FRONTEIRAS

S movimentos migratoérios propiciam, nos mais

diferentes contextos, multiplas relagées entre

grupos humanos que, num processo contrastivo,

procuram remarcar especificidades, ou nos termos
de Barth (1998), fronteiras, que os identificam como
membros de um mesmo grupo e, ao mesmo tempo, tudo o
que os distinguem dos demais. Nesse sentido as etnicidades,
enquanto expressao das diferengas de cada grupo de
migrantes - sejam elas culturais, lingtiisticas, religiosas, entre
outras - passama ser abandeira que eles tratam de veicular
no complexo jogo identitario do reconhecer-se e ser
reconhecido como tal.

O problema que se coloca num mundo onde os contatos
interétnicos sao cada vez mais freqlientes e marcados pelo
conflito, é o de pensar as diferengas sem cair na intolerancia
e no etnocentrismo, campos em que as diferencas se
transformam num perigo e, portanto, passiveis de serem
combatidas e eliminadas.

Com o objetivo de enriquecer este antigo e atual debate,
o presente numero da Travessia apresenta o tema da etnia
no contexto das migragoes, numa tentativa de compreender
as razodes pelas quais os mais diferentes grupos de migrantes
veiculam categorias e simbolos que em outros momentos
pareciamrelegados ao esquecimento.

Partindo de exemplos concretos e de varias perspectivas,
0os autores mostram que, tanto no passado quanto no
presente, a questao das diferencas culturais ou étnicas,
continuam suscitando estranhamentos ou interesses, que
sao veiculados pelos grupos envolvidos, seja pela primeira
ou pelas sucessivas geracoes, através do processo de
reinvencao das tradicoes.

&a’ney _/4. C[a \SDI:Z/a
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TRAVESSIA

MAIS ESTRANGEIRO
QUE OS OUTROS?
OS JAPONESES NO BRASIL

“Pro Japdo?”

“E... Viajo dia 16.”...

Célia Sakurai *

“Nao ha uma maneira... vocé ndo pode desistir dessa viagem?”
“Nao posso, Romeu. Seria quase uma ofensa para o meu pai. Ele estd fazendo isso porque
acredita... Se eu dissesse que ndo quero ir, ele deixaria de confiar em mim.”

“«

eu pai quer o melhor para os seus filhos... E o melhor que ele pode oferecer é o estudo—

explicou Hiromi -. Ndo serd facil para ele. Toda a familia se sacrificard um pouco para

que eu possa estudar no Japdo.’

ste trecho retirado de um

romance de Luiz

Galdino (Galdino, 1990:

82) trata do relacio-

-namento de dois jovens,
a moga de origem japonesa, vivendo
nos dias de hoje, situagdes semelhantes
a tantos outros jovens. De um lado,
uma histéria de estranhamentos:

“E bom esse doce!- aprovou
Romeu. E anmoti...Doce de feijdo.
—De feijdo? — estranhou Marcelo,
saboreando um iaki manju. —
Feijao é pra comer com farinha!”
(idem: 13); de concessdes: “Vocé
ndo vé o Toshio (irmdo)? Ele age
como qualquer brasileiro. E seu
pai ndo critica? Nao digo que ele
aprove... Mas ndo o impede de
fazer nada.” (idem: 54)

Por outro lado, a jovem estudante
que reluta entre o namoro, a vida
escolar no Brasil, mas tem o

’

compromisso com o pai e com toda a
familia de, indo estudar no Japao, abrir
perspectivas para o seu futuro e de sua
familia.

Este € um panorama sintético que
envolve ndo apenas 0s japoneses, mas
os imigrantes de forma geral. Sdo
estranhamentos, concessdes, projetos
de futuro, conflitos internos. No
entanto, os japoneses tém a
peculiaridade de serem mais estranhos,
mais diferentes que as outras etnias
imigrantes dentro deste pais. No
passado e no presente. Destacam-se
por ndo serem brancos, catdlicos e
latinos dentro de um quadro em que
ndo ser catdlico, por exemplo, era ao
menos, inusitado.

Ao refletir sobre a presenca dos
japoneses no Brasil, fica evidente que,
pelo fato de serem mais estranhos,
mais diferentes, sio também, um grupo
de grande visibilidade na trama da
sociedade, sendo permanentemente
cercados pela curiosidade, espanto, ou

apoio. Os japoneses tém um lugar
controverso na histéria recente do
Brasil, que pode tanto ir da admirac@o
como ao desprezo. Historicamente,
pode-se afirmar que foram
interlocutores privilegiados para as
elites nacionais debaterem questdes
cruciais do pais, sobretudo no periodo
até a Segunda Guerra Mundial. No
periodo ap6s a guerra, hd uma dilui¢do
do grau de estranhamento até pela
prépria convivéncia com a sociedade
abrangente e também pela tendéncia
geral de se ir aparando as arestas das
diferencas culturais e raciais. O
objetivo deste artigo € repassar alguns
dos mais importantes didlogos
empreendidos entre esse grupo de
imigrantes e a sociedade que os
recebeu. Nesse trajeto, as muitas
identidades dos nipo-brasileiros vio se
forjando e tomando corpo no
movimento  permanente - de
intercimbio com a sociedade
brasileira.
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“Que ninguém
receba, em sua casa,
gente ou bicho

que nao conheca
por fora e por
dentro.”

(Miguel Couto, 1934 apud Ledo, 1990: 313)

Reafirmar que os japoneses tiveram
um papel de destaque em questdes que
permearam a histéria das primeiras
décadas do século XX, nido € exagero.
Os japoneses sdo personagens
privilegiados dentro da montagem
daquilo que os ide6logos de um Brasil
moderno estavam buscando. Os
japoneses estdo na mira das principais
discussdes do periodo, sobretudo
aquelas que se referem a discussdo
sobre raga e assimilacdo de um lado, e
na esfera econdmica, sobre alternativas
ao modelo da monocultura e da grande
propriedade agrdria. Em ambos os
aspectos, sio alvo de polémicas porque
sdo elementos contrastantes.

Dois momentos sdo importantes no
didlogo até o fim guerra quando a
grande questdo € de ordem racial. No
inicio, no debate empreendido desde
o final do II Reinado sobre a questio
das ragas no Brasil, quando raga era
entendida por seu aspecto biolégico,
os japoneses entram nele como um
terceiro elemento (além dos brancos e
negros) para reforcar a tese de que a
vinda de mais pessoas de raga inferior,
como eram considerados os amarelos,
nio seria boa para o Brasil. Dai, a
entrada tardia dos japoneses ocorrida
s6 em 1908 por pressao do governo
japonés e pela necessidade que o Brasil
tinha naqueles anos de mao-de-obra.

O segundo momento nasce em
meados da década de 1920 quando se
verifica a entrada maciga dos japoneses
no Brasil (63% do total dos imigrantes
japoneses chegam entre 1924 e 1934)
em decorréncia da proibi¢do da

imigrac@o para os Estados Unidos. O
governo japonés passa a subsidiar as
viagens dos imigrantes, que até 1924
tinha sido responsabilidade dos
cafeicultores contratantes. Nesse
momento, a discussdo racial toma
também novos rumos: afasta-se da
questdo sobre ragas inferiores, para se
embrenhar no debate sobre a
assimilacdo, entendida ainda com viés
biolégico, mas voltada para a questdo
da miscigenagido. Novamente, voltam-
se os olhos para os japoneses, vistos
como inassimildveis, ou seja, com
sérios  problemas para o
enquistamento. Essa discussdo
coincide com a chegada recente dessa
grande massa de japoneses que €
acusada de ndo querer se misturar com
os nacionais pelos casamentos, pela
manuten¢ado da lingua e a concentragio
geografica de suas comunidades, a
preocupagdo das elites intelectuais e
politicas na década de 1930. O sistema
de cotas para a entrada de novos
imigrantes a partir de 1934 € reflexo
da politica de nacionalismo que
perduraria até o final da guerra.

“Meus velhos pais!
Ficariam
contentes...
Consegui comprar
uma terra do
tamanho

da aldeia onde
nasci.”

(Iwanami, 1991:34)

Embora a posig¢ido oficial fosse
desfavordvel, as familias japonesas
conseguiam adquirir terras e ascen-
der socialmente como pequenos
proprietdrios de terras. O poeta
imigrante Kikuji Iwanami sintetiza
acima o significado de ser proprietdrio
num pais abundante em terras em

contraste com o Japdo. A poupanga
familiar € o instrumento dessa
ascensao.

A visibilidade dos japoneses € ndo
apenas fisica, mas vem aliada a
diversos fatores como: 1.
diferentemente dos outros grupos, a
imigragdo de japoneses ocorre em
massa. Em poucos anos, percebe-se em
Sédo Paulo a concentragio em algumas
regides do Estado e nos arredores da
capital; 2. a rdpida ascensdo social: em
poucos anos passam de colonos das
fazendas a pequenos proprietarios de
terra, mesmo que de baixo valor ou
pela compra independente, ou através
das companhias de colonizagio que as
adquiria e as revendia aos imigrantes;
3. a inovagdo na forma de exploragdo
da terra através da pequena
propriedade e da policultura; 4. a
introducao de novos produtos € novos
métodos de producdo e
comercializagdo — as colOnias cujas
terras eram repartidas entre os
proprietdrios, as cooperativas, a op¢ao
por novos produtos como o algodao, o
arroz, o cha, a criagido de bichos da
seda.

Dentro deste quadro, ndo € sem
razdo que as autoridades brasileiras
vissem aquele grupo com receio. Num
momento em que o Brasil busca
homogeneidade cultural e racial, tudo
o que denotava diferenca era
considerado suspeito. Por exemplo, a
preocupacdo de Oliveira Xavier quanto
aos japoneses. Num contexto de
eminéncia de guerra, o autor aponta
num mapa os caminhos possiveis de
uma invasdo japonesa em nosso
territério com base nos pontos em que
havia concentragdo de col6nias de
imigrantes japoneses. A manutengdo
da lingua nos meios familiares e da
coletividade, a criagdo de pequenas
fabricas para a comercializagdo de
produtos alimenticios, a circulagdo
regular de pelo menos quatro jornais
semanais editados em lingua japonesa,
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a criagdo de escolas e a vinda de
professores do Japao para o ensino da
lingua sdo algumas das manifesta¢des
publicas que chamam a atengdo das
autoridades. Nesse contexto, as
resolucdes da Constituigdo de 1934, a
politica de nacionaliza¢do do ensino
de 1937, as proibi¢des de circulagdo
de livros e jornais em lingua
estrangeira ja no periodo da guerra
fazem parte de um conjunto em que
um dos interlocutores € certamente o
grupo dos imigrantes japoneses. Estes,
por outro lado, mantém através das
companhias de coloniza¢@o uma ampla
infra-estrutura montada para apoiar as
atividades de seus colonos. Ha ndo s6
apoio as atividades agricolas com
agronomos que experimentam novos
produtos, ou os adaptam ao solo e
clima do pais, como hd também escolas
para a formagdo de agricultores,
maquindrio para o processamento das
matérias-primas como o café, arroz, ha
armazéns no porto de Santos para a
exportacdo. Desta forma hd uma cadeia
de produgdo cuja rentabilidade e
eficiéncia eram incomuns para aquela
época (Sakurai, 1999 e 2000).

Com esse conjunto de elementos,
fica patente a idéia de que os japoneses
vieram efetivamente para ficar, embora
as disposic¢des individuais fossem de
se utilizar desses mecanismos para
concretizar uma forma de poupar para
retornar. O periodo até a guerra €
cercado de polémicas e de
ambigiiidades, seja dentro ou fora do
grupo. A grande manifestagdo no
interior do grupo ocorreu no término
da Segunda Guerra Mundial com o
movimento da Shindo Remmei. Houve
uma cisio interna no sentido de parte
da comunidade nido admitir a derrota
do Japdo na guerra. Essa cisdo pode
ser interpretada além daquilo que é
repetidamente alegado como a razdo
para o movimento, ou seja, a falta de
informagdes sobre a guerra, o
fanatismo, a lealdade ao pais de

origem. A grande questdo estd em
torno daquilo que o poeta Iwanami
assinala em seus versos: as grandes
possibilidades de ascensio social que
o Brasil oferecia, ao contririo do
Japdo, sobretudo naquele momento. Os
chamados ‘vitoristas’, que € a maioria,
tém claro que a permanéncia no Brasil
€ um fato consumado, desde que se
entenda que jd existe uma segunda
geragdo cujos anseios estdo fixados
dentro do pais.

O investimento na educagdo como
ressalta a personagem Hiromi no inicio
deste artigo é um elemento a ser
assinalado. Tanto quanto o trabalho
intensivo, os estudos sdo também
considerados um passo essencial para
a ascensdo social, como pode ser
também interpretado como uma
manifestagcdo da superagdo dos
desafios de ser diferente. Ao cursar as
escolas técnicas ou as faculdades, os
descendentes vao também em busca de
uma aceitagdo social que ¢€
imprescindivel para o grupo como um
todo. Para a comunidade, ter
representantes ‘doutores’ advogados,
médicos, é uma prova de que
obstaculos tinham sido superados,
mesmo com o sacrificio de suas
familias. Como na esfera dos negdcios,
a comunidade oferecia a esses
estudantes um aparato de apoio.
Quando vinham para a cidade de Sao
Paulo para estudar, havia internatos e
pensdes onde os jovens se
hospedavam, muitos deles tendo que
trabalhar.

“A tendéncia do

Brasil é receber de
bracos abertos todos
os estrangeiros (...)
Tal indole do povo
brasileiro nao deve
ser nunca esquecida
pelos japoneses e

seus descendentes,
muitos dos quais,
mal-orientados (...)
parecem perdidos
em idéias e
pensamentos
inadequados,
quando nao,
prejudiciais ao
Brasil.”

(Yamashiro, 1947)

Os japoneses vao ganhando uma
visibilidade social cada vez mais
positiva no periodo imediatamente
posterior a guerra. Ao invés de
procurar se camuflar para ndo chamar
a atencgdo, as diferengas agora sdo
ressaltadas. Ou seja, nesses anos, a
diferenca € assinalada de forma
bastante contundente. Por exemplo,
quando em 1954 a cidade de Sao Paulo
comemorou o seu quarto centendrio de
fundagdo, os japoneses participaram
ativamente das atividades, inclusive
com a inauguracdo do Pavilhdo
Japonés no Parque do Ibirapuera que
estava sendo aberto na ocasido. Dentro
do projeto do parque de autoria do
arquiteto Oscar Niemeyer, incluiram
num recanto a constru¢do de madeira
rodeada de jardins e lagos no estilo
japonés. Nao foi apenas isso. Na
mesma época foram fundadas a
Sociedade Brasileira de Cultura
Japonesa, a Alianga Cultural Brasil-
Japdo, cujos objetivos eram de
divulgacdo da cultura japonesa, para
dentro e para fora da comunidade.
Existe uma forte tendéncia a realgar a
diferenga, dentro do contexto da
discussdo sobre o cariter social
brasileiro sintetizado na idéia do
homem cordial, da democracia racial.
Os japoneses estdo fazendo parte mais
uma vez da mudang¢a nos rumos da
auto-identificagdo do pais.
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Nota-se que todo esse processo s
é possivel pela crescente urbanizag¢ao
do grupo. As familias tendem a
abandonar o campo para vir para as
cidades ou os seus arredores, sobretudo
Sdo Paulo. Sd0 comuns na paisagem
urbana as familias dos tintureiros,
quitandeiros, feirantes, fotégrafos de
origem japonesa.

A partir da década de 1950
comegam também a despontar nomes
de origem japonesa na politica, com a
eleicdo a cargos legislativos, da
politica municipal até a esfera federal.
Também comegam a ficar conhecidos
os artistas pldsticos, como Manabu
Mabe, que introduzem uma estética
que foge dos padrdes tradicionalmente
aceitos até entdo. Esportistas vdo
ganhando medalhas, chamando a
atencdo para esportes trazidos do
Japdo, como o judd. Essas ndo sdo
fruto de um momento, mas ao
contrdrio, sao manifestacdoes que se
consolidam com o tempo e sdo
engrossadas com outros elementos
como a inclusdo da culindria, do
ikebana, origami, dos artistas,
esportistas, politicos, jornalistas e
escritores no cendrio nacional. Nao ha
estranhamento e nem surpresas se
alguém de origem japonesa é nomeado
para um cargo, se um restaurante
japonés é aberto, ou se uma exposi¢ao
de um artista com sobrenome japonés
€ inaugurada.

A diferenca foi sendo diluida pelo
trabalho de ambos os lados. Ndo mais
se coloca a raga como um obstdculo
para a abertura de espagos na
sociedade, nem mais se discute a
necessidade de assimilagao, desde que
houve uma reinterpretagdo sobre o
significado do papel do imigrante no
Brasil. A ascensdo social destes se
reverte a seu favor em torno do

discurso do progresso que trouxeram
para o pais, do empenho no trabalho
como forma de crescimento moral e

ético, assim como abre caminhos para
apontar como os estudos devem ser
uma meta para todos os brasileiros. Se
até a guerra a imagem do imigrante vai
sendo construida por meio de um
didlogo nem sempre amigavel, no pés-
guerra as elites utilizam os imigrantes
para tomd-los como exemplo. No
slogan de Sdo Paulo como locomotiva
do Brasil, o papel dos imigrantes é
ressaltado, visto que Sdo Paulo foi o
seu maior receptor.

Novamente nesse contexto, os
japoneses voltam a receber ateng@o. A
partir da década de 1960 é comum a
referéncia as ‘contribui¢des’ dos
japoneses, dando a entender que a sua
participagdo € efetiva e aceita
positivamente. O novo papel
internacional do Japao como poténcia
econdmica mundial muda também a
avaliacdo. O fato de que o Japao se
reconstruiu em poucas décadas ap6s a
guerra refor¢a uma imagem positiva
para aqueles que estavam no Brasil
desde o inicio do século. Num primeiro
momento, associa-se a imagem do
trabalho coletivo como arma para
reerguer o pais das cinzas da guerra.
Depois, a imagem de sucesso se
reforca quando os norte-americanos
comecam a chamar a atengdo sobre o
modo japonés de fazer negdcios, ao
mesmo tempo em que empresas
japonesas comecam a se espalhar pelo
mundo. A associagio entre o pais de
origem e os imigrantes ocorre quando
se percebe que aqui também os
japoneses se retinem em associagdes,
possuem cooperativas hd vdrias
décadas seguindo, portanto, as mesmas
diretrizes de sucesso do seu pais de
origem. Data desta época a
disseminacdo da idéia de que os
japoneses sdo trabalhadores,
esforcados, inteligentes. A criagdo
desta imagem no senso comum esta
assim, intimamente ligada a imagem
que o Japao divulga para o mundo.

“Chegaram aqui e
encontraram tudo

mastigado.”
(Nakamura, 1988:174)

Nos anos que se seguiram a guerra
hd também que se real¢car uma
mudanca no perfil da imigragdo e do
Japdo no contexto da economia
brasileira. Cerca de 50.000 japoneses
chegam desde o inicio da década de
1950 até o final dos 70. Em sua maioria
sdo agricultores destinados aos
projetos de colonizagdo tanto
brasileiros como japoneses. Sdo
colonos que vém para regides pouco
exploradas como o Centro-Oeste ou 0
Nordeste abrindo novas perspectivas
para a agricultura. Muitas das coldnias
fracassaram, outras ficaram em
situacdo precdria. No entanto, em
regides antes consideradas
improdutivas, como o cerrado, os
japoneses introduzem uma agricultura
de corregdo do solo e mecanizada, que
abre grandes extensdes para a
producdo de café, soja, trigo. No
Nordeste, desenvolvem a fruticultura
(meldo, uva, manga, mamao papaia,
etc.); no Sul, a magd, no Norte, a
pimenta do reino. Os imigrantes
agricultores do periodo vém com uma
experiéncia anterior no Japao, com
diplomas de cursos técnicos, contando
também com o apoio técnico e com
investimentos das grandes
cooperativas. Percebe-se que existe
uma repeticao do esquema de amparo
para que as experiéncias possam ser
bem sucedidas.

Um outro segmento embora
numericamente menos significativo é
o de técnicos industriais. Sdo poucos,
porém representantes de um novo
marco da presenga dos japoneses no
Brasil. Dos anos 1950 em diante, com
a prética de uma politica industrial, a
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abertura de industrias de bens durdveis,
de consumo e de infra-estrutura se
implanta no pais. A questdo da mao-
de-obra € crucial e exige um quadro
técnico especializado que o pais ndo
dispde. A imigragao de trabalhadores
qualificados ocorre tanto para
europeus como para japoneses. Tanto
as industrias estatais como a Usiminas,
como as privadas empregam um
quadro técnico vindo do exterior. O
Japdo investe na siderurgia, na
industria naval, setores de tecnologia,
assim como investe em mineragdo,
papel e celulose em acordos feitos com
o governo brasileiro. No setor privado
ganham visibilidade trazendo
industrias de eletro-eletronicos, de
precisdo, alimentos, téxteis. Na década
de 1960, por exemplo, marcas
japonesas fabricadas no Brasil eram
sucesso como os radios portdteis, as
motocicletas, os relégios a pregos
baixos.

Os novos imigrantes se relinem aos
que ja viviam ha meio século no Brasil
numa situagdo privilegiada, pois vém
com um status diferente daqueles para
a lavoura. Isso cria no seio da
comunidade desconfortos e uma certa
animosidade. Os novos imigrantes sdo
chamados pejorativamente de ‘Japao
novo’, € por sua vez, 0s antigos
imigrantes sdo os ‘Brasil boké’ (boké
em japonés significa caduco), ou seja,
sdo os antiquados, ‘caipiras’. Essa
clivagem ocorre nos primeiros anos de
forma até agressiva. Ha relatos de que,
descendentes, funciondrios bilingiies
da Usiminas, criaram problemas com
os dirigentes japoneses porque nao
concordavam com a forma destes
dirigirem a empresa (Epopéia: 433). A
receptividade destes nas agremiagdes
da comunidade era pequena, havia
obstidculos a casamentos entre
membros dos grupos. Com o passar
dos anos, a questao foi sendo superada,
mas ainda persiste uma divisdo, ainda
que ténue entre os imigrantes dos dois

periodos.

“Mesmo nas mesas
das casas dos meus
filhos servem-se
juntos o bife, a
macarronada, o
nikomi udon
(macarrdao udon e
nishime, que é um
cozido de carne e
verduras com
tempero shoyu).
Toda essa mistura
nao causa

estranheza.”
(Hironaka, 1994: 82)

A grande questdo que atravessa as
décadas seguintes a guerra nao € a de
ser ou ndo ser brasileiro, mas € de como
se tornar (ou nao), brasileiro. Também
sobre este aspecto, ndo ha
unanimidades. H4 os que defendem a
posicdo de voltar as costas a tudo que
€ japonés, hd os que, por outro lado,
acreditam que a manuteng¢ao da lingua
e dos valores € imprescindivel na
educacdo das geragdes. Ha os que se
sentem como a autora Chikako
Hironaka, “desgarrada tanto do Japao
quanto do Brasil” (Hironaka: 36).

O trecho de abertura desta parte do
artigo € elucidativo para se
compreender o significado de ser nipo-
brasileiro: é misturar a culindria de
diversas origens, de falar o corénia gé
(a lingua da coldnia), mistura de
portugués com o japonés, participar de
atividades na Universidade, nos clubes
e ir aos funerais do culto budista. E se
voltar para fora e manter a lealdade aos
valores da familia japonesa, tal como
a jovem Hiromi do romance de Luis
Galdino. A tendéncia € dos nipo-
brasileiros se integrarem cada vez mais

a sociedade brasileira, tal como atesta
o estudo de 2002 do Centro de Estudo
Nipo-Brasileiros (CENB, 2002). Neste
estudo, foram feitos levantamentos em
quatro locais onde ha concentragdo de
japoneses (Vila Carrdo em Séao Paulo,
Suzano na Grande Sio Paulo, as
antigas colonias Aliang¢a no municipio
de Aragatuba em Sdo Paulo e em
Maringd no Parand). Embora ndo
reflita o universo da comunidade nipo-
brasileira, o levantamento quantitativo
aponta que ainda se fala o japonés e o
portugués em casa, que as familias
freqiientam a associagdo japonesa
local, que mantém o oratério budista
(butsudan) em suas residéncias, tomam
a sopa tradicional do Ano Novo (zdni),
mas a0 mesmo tempo, fazem o culto
aos antepassados no dia de Finados (2
de novembro), em sua maioria (56,7%)
léem e assinam jornais brasileiros, a
comunicac¢do entre as criangas é
predominantemente em portugués. Os
casamentos interéticos continuam
sendo uma tendéncia cada vez mais
presente na vida das familias de origem
japonesa e, por conseguinte, admite-
se hoje a existéncia de uma geragao
de miscigenados, fruto dos casamentos
interétnicos.

“Soube também de

uma familia inteira
que largou a lavoura
no interior de Sao
Paulo e foi para
Toquio, onde,
juntos, estiao
conseguindo
economizar na base
de dez mil délares

por meés!”
(Hasegawa, 1991: 193)

A ida dos descendentes dos
imigrantes japoneses para o Japao é
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uma migragao de retorno, ou uma nova
migra¢ao? Esta € uma questdo que fica
no ar porque diante de uma histéria que
conta quase cem anos. Até que ponto
é possivel se afirmar que os quase 250
mil dekassegui’ sdo ainda japoneses
para vé-los como migrantes retornando
ao pais de origem? Do meu estrito
ponto de vista, os cem anos de vivéncia
no Brasil tornou os nipo-brasileiros um
migrante com tragos particulares
dentro do Japdo. Mas ndo se trata de
um retornado. Pelos lagos de sangue,
o dekassegui é considerado japonés,
mas culturalmente, é fruto de todo o
processo descrito neste artigo, um
cidadido com duplas raizes.

Os dekassegui brasileiros sdo alvo
de um nimero cada vez maior de
estudos, porque tém uma condig¢do
muito peculiar nas discussdes sobre
identidade cultural, sentido de
pertencimento a uma nacionalidade no
contexto da globalizagdo. Pelo lado
objetivo, € a possibilidade de poupanga
como atesta o texto do romance de
Laura Hasegawa. E um
empreendimento que visa o retorno ao
Brasil em melhores condigdes
econdmicas. No Japdo, esses
brasileiros se confundem na multidao
com aqueles cujas fei¢des sdo
semelhantes (0 que nunca ocorreu no
Brasil), trabalhando lado a lado com
os japoneses. A pergunta que Os
estudos fazem é em qual medida esses
trabalhadores se sentem japoneses ou
brasileiros? As descri¢des dos espagos
de sociabilidade, assim como noticias
de jornal, relatos pessoais, apontam
que no contexto japonés, a tendéncia
é de se afirmar a sua ‘brasilidade’
usando simbolos que denotam a sua
condigdo de serem do Brasil. Assim, a
feijoada, o Carnaval, as roupas
decotadas, demarcam espagos que sao
facilmente reconhecidos pelos
membros do grupo. Sdo sinalizagdes
para demonstrar o ‘calor humano’ dos
brasileiros em contraste com a ‘frieza’

japonesa, mesmo que no Brasil tais
sinais ndo fizessem parte do cotidiano
dessas pessoas. Na condigdo de
migrantes, os nipo-brasileiros
reproduzem aquilo que os seus
antepassados fizeram no inicio da
imigracdo para o Brasil: realgam aquilo
que lhes era familiar e lhes dava o
sentido de pertencer a um grupo.

O grande debate hoje no interior da
comunidade japonesa no Brasil € sobre
o futuro da prépria comunidade. “Para
onde vamos?”’, perguntam lideres da
comunidade. A preocupagdo se
justifica pelos dados ja apontados,
como a lingua, os costumes se voltarem
predominantemente para o Brasil, o
esvaziamento das associagdes, a fuga
dos jovens nas atividades da
comunidade. Além disso, verificou-se
também a diminui¢do no nimero de
representantes da comunidade na
politica nacional (nas elei¢des de 2002
apenas dois deputados federais foram
eleitos em todo o Brasil, embora o
nimero de candidatos fosse superior a
quarenta), abrindo discussdes sobre a
dilui¢do dos lagos de pertencimento,
e, portanto, de comunidade. Alguns
apontam para o seu desaparecimento,
outros insistem na necessidade de
revitalizagdo. Aqui também ndo ha
consenso. Mas a histéria de cada um,
as trajetérias familiares ddo conta de
que mais que a estrutura institucional,
permanece o fruto de cem anos de
histéria. Como diz o poeta imigrante,

“Mesmo ndo tendo
nenhum fertilizante,
as hortalicas
frutificaram todas.
Abencgoado este pais!”

(Iwanami, 1993: 40)

* Célia Sakurai ¢ pesquisadora do IDESP
e Coordenadora Académica do Museu
Historico da Imigragdo Japonesa no Brasil.

NOTA

1- Dekassegui é o termo utilizado para se
referir aos trabalhadores brasileiros de
origem japonesa no Japao. Tem o sentido
de trabalhador temporario.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

CENTRO DE ESTUDOS NIPO
BRASILEIROS
(2002) Pesquisa da comunidade
nikkei. Sao Paulo, (mimeo).

COMISSAOQ DE ELABORAGAO DA

HISTORIA DOS 80 ANOS DA

IMIGRAGAO JAPONESA NO BRASIL
(1992) Uma epopéia moderna. 80 anos
da imigragado japonesa no Brasil. Sao
Paulo, Editora Hucitec/Sociedade
Brasileira de Cultura Japonesa.

GALDINO, Luiz
(1990) Romeu e Hiromi. Sao Paulo,
Melhoramentos.

HASEGAWA, Laura
(1991) Sonhos bloqueados. Sao
Paulo, Estagao Liberdade.

HIRONAKA, Chikako
(1994) Horas e dias do meu viver. Sdo
Paulo, Empresa Jornalistica Diario
Nippak/Alianga Cultural Brasil-Japao.

IWANAMI, Kikuiji
(1993) Terratempo. Sao Paulo, Alianga
Cultural Brasil-Japéao.

LEAO, Valdemar Carneiro
(1990) A crise da imigragdo japonesa
no Brasil 1930-1934. Brasilia,
Fundagéo Alexandre Gusmao/Instituto
de Pesquisa de Relagdes
Internacionais.

NAKAMURA, Hiroko
(1988) Ipé e Sakura. Em busca da
identidade. Sao Paulo, Joao Scortecci
Editora.

SAKURAI, Célia
(1999) “Imigragao Japonesa para 0
Brasil. Um exemplo de imigragéo
tutelada (1908-1940).” In: FAUSTO,
Boris (org.) Fazer a América. Sao
Paulo. EDUSP/Fundagao Memorial da
América Latina: 201-238.

SAKURAI, Célia
(2000) Imigragdo tutelada. Os
japoneses no Brasil. Tese de

Doutoramento. Campinas, Unicamp.
YAMASHIRO, José

(1947) Democracia Racial. Jornal

Paulista, 04/01/1947.

10- Travessia / Setembro - Dezembro / 02




TRAVESSIA

ESPIRITO UCHINANCHU
OKINAWANOS EM SAO PAULO

presente texto! aborda a

imigragdo okinawana?,

dentro da histéria do processo

imigratério em Sao Paulo.
Sdo aqui apresentadas as peculiaridades
e as especificidades dessa imigragéo, bem
como a saga dos imigrantes de Okinawa
em Sdo Paulo: sua origem, a viagem,
destino, trabalho no campo e na cidade,
lazer, religido, cultura e preconceitos e a
reconstrugdo da identidade étnica para os
descendentes da primeira e da segunda
geragdes?.

Iniciada em 1908, a imigragdo
japonesa foi inicialmente subvencionada
pelo governo brasileiro e, mais tarde, pelo
governo japonés. Na longa viagem de 50
a 60 dias, muitos imigrantes faleceram por
causa das péssimas condicOes sanitérias
nos navios. Os imigrantes das primeiras
décadas vieram trabalhar na lavoura de
café e foram distribuidos nas regides
préximas as estradas de ferro Mogiana,
Paulista, Noroeste, entre outras. Houve
experiéncias de diversas colOnias
agricolas por grupos particulares e por
companhias de colonizag@o japonesas que
adquiriram terras ou as receberam em
concessao.

Entre as 47 provincias japonesas,
Okinawa foi a que contribuiu com o maior
nimero de imigrantes para Sdao Paulo:
12% do total.

Segundo dados fornecidos pelo
Consulado Geral do Japdo, de 1908 a
1986, entraram mais de 255.580
japoneses no Brasil. A cidade de Sio
Paulo tornou-se a maior cidade japonesa
fora do Japdo. Estima-se que hoje, a
coldnia japonesa no Brasil, incluindo os
okinawanos e seus descendentes, forme
um contingente de cerca 1,35 milhdo de

Sonia Maria de Freitas*

pessoas.

Shosei Miyagui (1998, p. 44) afirma
que 270 mil okinawanos vivem fora do
Japdo:

“O Brasil é o que abriga o maior
niimero com 120 mil pessoas, seguido
dos Estados Unidos (inclusive ilhas
Hawai) com 65 mil. Seguem-se o Peru,
com 42 mil pessoas e a Argentina com
30 mil, além de Canadd com 1.200
pessoas e México com 700 pessoas”.
O primeiro grupo de imigrantes

japoneses chegou ao Brasil a bordo do
Kasato Maru, desembarcando no porto de
Santos (SP), no dia 16 de junho de 1908:

“Dos 781 japoneses que formavam
esse contingente pioneiro, 325 — ou
41,6% - eram naturais de Okinawa.
Eles partiram do porto de Kobe e
chegaram ao porto de Santos apds uma
longa viagem de 51 dias”.(idem)

O escritor e jornalista José Yamashiro
(1996, p.31) afirma que “quase todos os
okinawanos do Kasato Maru fugiram das
fazendas nas quais haviam sido
colocados. A maioria deles se concentrou
em Santos, onde se formou a primeira,
embora pequena, colonia okinawana do
Brasil”.

E muito dificil precisar o nimero de
entrada de okinawanos no Brasil, pois nas
listas de bordo e nos registros da
Hospedaria ndo consta a origem dos
imigrantes. A partir de 1913, foi proibida
aentrada de imigrantes de Okinawa e de
Kagoshima no Brasil. Alegavam que os
okinawanos ndo cumpriam seus contratos
e fugiam das fazendas, criavam
desavengas com os administradores,
tinham o habito de andarem nus, falavam
em dialeto e as mulheres casadas tinham

as maos tatuadas, o ‘Hajitchi’, como se
fosse a alianca para o ocidental. Essa
proibi¢do foi suspensa em 1916, em
virtude da diminuicdo de entrada de
imigrantes europeus em conseqiiéncia da
Primeira Guerra Mundial. A imigragdo
okinawana foi novamente proibida em
1920, sendo retomada a partir de 1926
devido a um movimento organizado pelos
okinawanos no Brasil. Dessa mobiliza¢ao
surgiu a ‘Kyliyo-Kydkai’ (Uchiyama,
1991, p. 144/145). Das fazendas de café
fugiam para a Argentina, através da
ferrovia, a qual muitos percorriam
andando, ou retornavam a Santos com o
objetivo de voltar para o Japao.

Ouvimos imigrantes vindos apés a
Segunda Guerra Mundial, e no inicio da
década de 1950. Entretanto, a maioria dos
imigrantes entrevistados chegou ao Brasil
no final dos anos 20 e inicio da década de
1930.

As décadas de maior incidéncia de
nascimento dos nossos informantes foram
asde 1910, 1920 e 1930. O maior niimero
de chegadas ocorreu nas décadas de 1930
e 1950.

Ao aportarem no Brasil, apés o
desembarque em Santos, esses imigrantes
eram levados para a Hospedaria de
Imigrantes, na capital paulista. O
okinawano Ruikiti Yasmashiro, que apés
57 dias de viagem, de Kobe a Santos,
desembarcou em 29 de abril de 1912,
relatou a sua permanéncia nesse local:

“Chegando a Hospedaria de
Imigrantes de Sao Paulo, as 22 horas,
fomos imediatamente jantar. Os
okinawanos, enjoados da péssima
comida de bordo durante a longa
viagem, acharam aquela servida na
hospedaria muito gostosa. (...) Eu e
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Plantagdo de bananas de Seian Hanashiro, familiares e empregados de seu sitio; Itariri/SP, 1929.

imigrantes de outras provincias
reclamamos dos pratos gordurosos.
Dormimos pela primeira vez na vida
numa cama. (No Japdo estdavamos
acostumados a dormir sobre tatame).
Ndo havia nada para cobrir o corpo.
Retiramos um cobertor fino da
bagagem de mao. Era fria a noite de
maio em Sdo Paulo. Passei a noite
acordado. Até hoje me lembro da longa

espera pelo amanhecer. [...]”
(Yamashiro, 1996, p. 27-28).

Da Hospedaria eram conduzidos para
as fazendas do interior. Uma vez
instalados nas casas cedidas pelos
fazendeiros, pela manha, ao toque do sino,
era hora de comegar o trabalho na colheita
de café. Pano, peneira e escadinha eram
os seus principais instrumentos de
trabalho.

O choque cultural pela diferenca de
costumes causou estranhezas e situagoes
cOmicas entre imigrantes de diferentes
origens:

“[..] o estranho vestudrio usado pelos

okinawanos deve ter causado

impressdo nada lisonjeira nos colonos
europeus. Havia homem vestindo so
uma ceroula; mulher com camisa

masculina e saia sem pegas intimas.
“Tias” espanholas teriam aberto as
saias para mostrar as calcinhas as
japonesas. |[...] Depois de um dia de
trabalho, os okinawanos tomavam
banho e ficavam a vontade como em
sua terra de origem: de ‘yukata’
(quimono leve que se usa depois do
banho) ou ‘nemaki’ (quimono de
dormir) ou ainda com uma espécie de
pijama curto de Okinawa. E apareciam
sem nenhum acanhamento diante dos
gaijin (estrangeiros, forasteiros)”.
(Yamashiro, 1996, 28-29).

TRABALHO NO CAMPO
E NA CIDADE

A maioria dos informantes (35
pessoas) teve o0 campo como destino e se
distribuiu entre os municipios de Capem
e Campo Grande (MT), Bauru, Alianga,
Presidente Prudente, Aracatuba,
Miracatu, Paraguacu Paulista, Linha
Santos-Juquid (Itariri, Ana Dias, Juquid),
entre outros. Os que tiveram a cidade
como primeiro destino (15 pessoas) se
dirigiram sobretudo para os municipios
de Santo André, Sao Caetano, Campinas,

Foto: Colegéo da familia Hanashiro

Santos, Lins e na capital paulista. Uma
parte significativa (31 pessoas) se dedicou
a lavoura/agricultura como primeira
atividade, e como ultima profissdo
predominou a de comerciante (10),
agricultor (5), e feirante (5), entre outras.
Identificamos mais de 45 diferentes
atividades exercidas pelos descendentes,
mas a profissdo predominante dos
descendentes foi a mesma de seus pais:
comerciante (42), agricultor (10) e
feirante (8).

Outros, trabalharam na construgdo das
estradas de ferro Noroeste, Sorocabana e
da que ligava Campo Grande a Bolivia.
Esses imigrantes acabaram se instalando
na cidade de Campo Grande. Nessa
cidade também se encontravam
okinawanos vindos do Peru, que cruzaram
os Andes em lombo de burro.
Inicialmente, dedicaram-se ao cultivo do
arroz e do café e, a partir da década de
1920, a horticultura, que se desenvolveu
no cinturdo verde de hoje. Alguns
imigrantes arrendaram terras para plantar
arroz e, em 1938, fundaram a Cooperativa
Agricola de Campo Grande.

No caso do estado de Sao Paulo, boa
parte dos okinawanos teve como destino
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a lavoura de café. Naregido da Noroeste,
foram, entre outras, para a fazenda
Alianca situada nas proximidades da
cidade de Lins. Nessa fazenda
encontravam-se também imigrantes de
outras regioes e cidades do Japao, como
Téquio, Osaka, Kiryu.

Em virias cidades do interior do
estado, como Pompéia, Bastos, Tupa,
Marilia, Osvaldo Cruz, Lucélia,
Presidente Prudente, os okinawanos
tornaram-se pequenos produtores de
algoddo, amendoim e arroz. Abriram
pequenos estabelecimentos comerciais
como bares, pastelarias, restaurantes,
armazéns, bazares, além de trabalharem
em feiras livres.

Na capital formaram os ‘cinturdes
verdes’, plantando hortaligas, legumes e
frutas contribuindo para o abastecimento
da cidade; atuaram também — e ainda
atuam - como comerciantes de frutas e
legumes, de pastéis e de flores, nas feiras
livres ou em grandes mercados.

NA LINHA SANTOS-JUQUIA

Em Santos muitos se tornaram
estivadores, carregando, durante dez
horas de trabalho, sacas de 60 quilos de
café — peso superior ao fisico de muitos
deles - a 60 réis a saca. Entretanto, a
maioria dedicou-se a horticultura nos
bairros de Campo Grande, Macuco e
Ponta da Praia. Alguns imigrantes foram
construir a estrada de ferro Santos-Juquid.
Ao longo da ferrovia, no Vale do Ribeira,
foram criando vérios pdlos agricolas.

Muitos imigrantes de Okinawa
fixaram-se ao longo da linha férrea
Santos-Juqui4, entre as décadas de 1910
e 1930. A estrada de ferro foi inaugurada
em 1914, pela Southern Sao Paulo
Railway, para a qual muitos deles haviam
trabalhado. Na verdade, ela foi construida
entre 1911 e 1920. O projeto original era
ligar Santos a Curitiba; seus trilhos,
entretanto, ndo passaram de Juquid. Em
1928, a ferrovia passou ao patrimdnio
do estado, recebendo a denominagao atual
e transformando-se num ramal da Estrada
de Ferro Sorocabana (Paiva, 1993, p. 171).

Na época da inauguracgdo da ferrovia,
a Companhia Paulista de Terras e

Colonizagdo comegou a vender ou a
arrendar terras por baixissimo custo. Este
fator atraiu imigrantes japoneses,
principalmente okinawanos, que “tinham
passado por amargas experiéncias na
fazenda de café e/ou na estiva das docas
de Santos” (Yamashiro, 1996, p. 49).

Ana Dias, Itariri, Alecrim (atual Pedro
de Toledo), Pedro Barros, Miracatu,
Bigud, Cedro e Juquid, foram coldnias
formadas espontaneamente por
imigrantes ao longo dessa ferrovia, em
terras que adquiriram ou arrendaram da
Companhia Paulista de Terras e
Colonizagao. Nessa regido, 77,2% da
populagdo era constituida de okinawanos
e descendentes - de acordo com censo de
1950, citado por Yamashiro (1996, p. 231).

Inicialmente plantaram arroz, feijao e
milho, depois partiram também para a
horticultura, plantando vagem, tomate,
alface, berinjela, pimentdo, repolho,
chuchu e tubérculos como a mandioca e
batata doce; posteriormente, entraram no
ramo de banana. Na década de 30, a
bananicultura superou as demais culturas,
mas eles também  se dedicaram a
producdo de carvao vegetal.

A produc@o de verduras e bananas era
levada para os atacadistas e abastecia
Santos e Sdo Paulo. A capital tinha
problemas de geadas no inverno,
impedindo o cultivo de verduras e
legumes.

“[...] muitos sairam da lavoura de café

e vieram para o litoral, linha Santos-

Juquid, porque o clima é semelhante a

Okinawa, a caracteristica geogrdfica

lembrava bem a Ilha de Okinawa,

verde de um lado e mar por perto, e a

propria temperatura também igual de

Okinawa, entdo a maior parte dos

imigrantes okinawanos ficou nessa

redondeza”.*

A regido tornou-se grande produtora
de bananas ocorrendo uma expansao
econdmica e a conseqiiente
transformagcdao das col6nias em
municipios. Em Itariri, foram
incentivados pelo imigrante e antigo
professor da colonia Seian Hanashiro, que
se tornou um grande exportador do
produto para a Argentina e para o
Uruguai. Em Cedro, Riukiti Yasmashiro

teve papel fundamental como uma das
liderangas e representante da colOnia
junto aos governos brasileiro e japonés.
Ja em 1922, foi organizada a Associagdo
de Japoneses da Linha Santos-Juquia,
dissolvida no final da década de 1920.
Liderancas locais, entdo, formaram
associagoes de japoneses, independentes
uma das outras.

O governo do Japao chegou a enviar
verba tanto para assisténcia médica aos
imigrantes, que sofriam doencgas e
epidemias de maldria, tifo, difteria, c6lera
e até de bicho-de-pé, quanto para a
constru¢do de escolas nas colonias. Na
linha Santos-Juquid, escolas foram
construidas em Itariri, Ana Dias e Cedro.
As escolas ofereciam o ensino bésico e
cursos de japonés, além de tornarem-se
centro da vida comunitdria com reunides,
festas, competicbes esportivas
denominadas ‘undokai’.

A decadéncia da regido Santos-Juquid
estd ligada a fatores econdmicos, sociais
e culturais. Entre eles, a limitagdo natural
devido a existéncia de morros e serras,
impedindo a expansdo do cultivo da
banana, e o envelhecimento dos
imigrantes que preferiram acompanhar
seus filhos que se fixavam na capital e
nas cidades do interior do estado.

IMIGRANTES APOS A
SEGUNDA GUERRA
MUNDIAL

A entrada do Japao na Segunda Guerra
Mundial fez surgir, em algumas familias
japonesas no Brasil, um sentimento de
nacionalismo exacerbado a ponto de
mandarem seus filhos para aquele pais a
fim de se tornarem soldados da pétria. Nas
memorias de Jorge Seiken Hanashiro que,
de 1939 a 1949 esteve em Okinawa com
mais trés irmaos pelo motivo citado, as
lembrangas dos preparativos dos
japoneses para a guerra e da guerra. As
comemoragdes que havia quando o Japdo
dominava uma cidade chinesa,
marchinhas que incentivavam a formar o
espirito de soldado e de guerra, como os
alemdes. S6 conseguiu voltar, em 1949,
através do Consulado da Suica e porque
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tinha nacionalidade e passaporte
brasileiros. Conta que trabalhou na base
americana em Okinawa:

“Eu servia a base americana como
‘boy’, acordava as 5 horas, entrava na
cozinha e acendia fogao a querosene,
s0 que com pressdo [...] tinha que
bombar pra poder levantar pressio, e
ai fazia café. Depois a tarde, fazia
sorvete, exército americano jd vinha
preparado, até sorvete eles tinham.
Fazia de manhd a panqueca e servia
os soldados americanos e depois tinha
que fazer faxina, lavar as panelas, os
pratos...”.*

Diferentemente daqueles
anteriormente citados, que tiveram a
lavoura como destino, muitos imigrantes
vindos apés a Segunda Guerra Mundial
tornaram-se feirantes montando barracas
de frutas e legumes e de pastéis. Shinji
Yonamine relata que se dedicaram

também a costura, trabalhando para
drabes e judeus:

“[...] Com esse trabalho foi que o
pessoal comegou a comprar quitandas,
abrir comércio de material de
construgdo, enfim, partir para
atividade mais rentdvel e junto a isso
eles conseguiram também fazer com
que os filhos pudessem ter uma
formagao universitdria”.°

NA CIDADE DE SAO PAULO

A partir dos anos 50, alguns motivos
trouxeram os okinawanos do interior para
a capital paulista, entre eles: dificuldades
econdmicas; a utilizagdo do veneno
Rodiatox jogado no algoddo, que causou
a morte de varios imigrantes na regido de
Aracgatuba; o medo de que a maldéria
atingisse os filhos; o desejo de propiciar
formacgdo universitdria aos filhos e, a
ameaca que sofreram da Shindo Renmei.’
Sobretudo nos anos 1960 e 1970, houve
uma grande vinda de familias japonesas
para a cidade de Sao Paulo. Foram se
agrupando em comunidades, seguindo a
tradi¢cdo, apoiando-se mutuamente.
Segundo Kanashiro Yukihide®, “muitas
dessas concentragdes de familias
okinawanas deram origem as atuais

subsedes”. Nelas ensinavam as tradi¢oes
e costumes aos jovens, € esses organiza-
vam bailes, sessoes de cinema, etc.

Na cidade de Sao Paulo, esses
imigrantes montaram pequenos
estabelecimentos comerciais como
quitandas, bares, lojas de autopecas. Nas
feiras livres predominaram a frente das
barracas de legumes e verduras, mas,
principalmente, nas de pastéis.

Na regido central da cidade, as
margens do rio Tamanduatei, o mercado
da Cantareira tem a sua histéria marcada
pela presenga dos okinawanos. No final
dos anos 50, segundo nossos informantes,
os okinawanos constituiam 80% dos
comerciantes desse mercado. Ali havia o
comércio de varejo na parte de cima e, o
atacadista, embaixo. Por causa de
enchentes, na época do governo de
Adhemar de Barros, o comércio
atacadista foi transferido para o CEASA
(Centro de Entreposto e Abastecimento
S/A — atual CEAGESP). Os imigrantes
da Cantareira mantinham — e alguns ainda
mantém — barracas de frutas e verduras,
batata, cebola e alho.

Esses imigrantes acabaram fixando
residéncia na regido central da cidade nas
proximidades do mercado Central. Esse
local, além de concentrar um grande
nimero de imigrantes, tornou-se
referéncia dos okinawanos na capital.
Mas, com o passar dos anos, houve uma
mobilidade dos okinawanos na cidade
de Sao Paulo, representando quase que
uma divisdo geogrifica na cidade, de
imigrantes de diferentes regides de
Okinawa.

A VIDA CULTURALE
SOCIAL: SUAS ENTIDADES
E ASSOCIACOES

Seus costumes e tradigdes sdo
mantidos no ambito familiar e social. A
sociabilidade se revela pela existéncia das
associacdes recreativas e culturais na
cidade de S@o Paulo e no Brasil. A
comunidade okinawana no Brasil hoje
estd organizada em 43 filiais (shibu),
sendo 16 na Capital, 25 no interior de Sao
Paulo e 3 em outros Estados. Envolvendo
cerca de 4.000 familias, os shibu se

reportam a Associagdo Okinawa Kenjin
do Brasil, na Capital paulista.

As subsedes contam com as Fujinkai
(Associacdo de Senhoras), Sunenkai
(Associagao de Jovens), Seisonenkai
(Associag@o de Jovens e Veteranos),
Sonenkai (Associag¢do de Veteranos),
grupos de Minyo (musica folclérica de
Okinawa)) e de Koten (muisica cldssica
de Okinawa). Nas associagdes preservam
a cultura: os mais velhos falam na sua
prépria lingua, cantam, dangam e tocam
shamisen (instrumento de trés cordas e
uma caixa revestida com couro de cobra)
e o taiko (instrumento de percussao, ou
tambor de vdrios tipos e tamanhos) e até
o karaoque. Ali, realizam encontros,
reunides, chds beneficentes, assistem a
apresentagdes artisticas. Enfim, as
associagdes tornaram-se espago do
convivio, da sociabilidade e de lazer.
Entre elas destacam-se a Associagdo
Okinawa Kenji do Brasil (sede central)
localizada na Rua Tomas de Lima e o
Centro Cultural Okinawa do Brasil,
construido em Diadema.

Nesse espago funciona um clube de
campo, um Museu Histérico de Okinawa,
e atividades voltadas para a cultura de
Okinawa como shows, dancas, cantos
populares, cursos. Realizam anualmente
o Kyodo Matsuri de Okinawa (festival
da cultura de Okinawa) com: dancgas
folcléricas (Eissd) , comidas tipicas,
cerimdnia do cha (Buko Buko Chado) e
o concurso de Miss Ryuso (Quimono
tipico de Okinawa)’. A vencedora
representa o Brasil no Festival de Naha,
em Okinawa, no més de outubro.

A RECONSTRUCAO DA
IDENTIDADE ETNICA

De meu contato com okinawanos,
pude sentir que eles sdo mais abertos,
espontaneos, alegres e simpdticos do que
os de outras provincias japonesas (mais
fechados, de frases curtas ou
monossildbicas, mais contidos). Os
okinawanos tém uma tradi¢do cultural
prépria enraizada na religido, na danga e
na musica.

A miusica desempenhou um papel
fundamental para o imigrante de Okinawa
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Grupo de Minyo (musicas folcléricas) do Shibu Jabaquara/Séo Paulo, 2001.

em Sao Paulo, tendo sido até mesmo tema
de estudo (Satomi, 1998). Valores e
costumes foram passados de pais para
filhos, através de cantos populares, como
a cangdo de tradi¢do oral ‘Thin sagu nu
hana’ (‘A flor do beijo’), que fala da
importancia da familia e dos valores
transmitidos pelos pais, cantada por
vérias okinawanas durante depoimento a
autora.

O shamisen (ou sanshin), que é
instrumento de 3 cordas com caixa de
ressonancia feito em couro de cobra, veio
na bagagem de muitos imigrantes de
Okinawa — a provincia mais pobre do
Japdo. Nas coldnias, reuniam-se para
cantar e tocar o instrumento no Ano
Novo, casamentos, aniversarios, viagens
de despedidas. Através da miisica — e
também da religido — estabelecia-se um
elo com a terra natal.

A musica continua a fazer parte da
vida dos Okinawanos e descendentes,
tornando-se importante elemento
definidor da identidade desse grupo
étnico. No calenddrio de eventos da
Associa¢do do ano 2001, notei que ndo
havia nenhuma festa civica do tipo Dia
de Okinawa, do Japdo ou do Imperador
e, sim uma série de eventos relacionados
a danga e a musica de Okinawa, além de

que atuavam nas associagoes,
das quais elas ndo podiam
participar. Elas fazem
trabalho assistencial, retinem-
se semanalmente para dancar
e cantar. Numa dessas
reunides do Funjikai da sede
percebi que elas tiveram seu
comportamento (expressao
facial, corporal, sorrisos)
bastante alterado ao cantarem
uma determinada cang@o. Ao
conseguir uma tradugao de “Ji
dai no Nagare” (Tempo que
corre), - cangcdo bastante
popular em Okinawa -
descobri que a letra versava
sobre as mudancas de habitos
e costumes advindas da
presenca americana na Ilha."
Segundo nos relataram alguns

campeonatos esportivos entre as
subsedes. No geral, os filhos ndo falam o
dialeto, falam o japonés, mas cantam
diversas can¢des em okinawano. Na
cidade de Sao Paulo hé vérios grupos de
musica espalhados pela cidade que se
dedicam ao tipo Kotem, de tradi¢do
cldssica e a0 minyo, de tradi¢ao popular.
A maioria dos descendentes preserva o
minyo, como, por exemplo, os grupos da
Vila Carrdo, Jabaquara e Casa Verde, seja
nas associagoes de jovens e das senhoras
(Fujinkai), sejanos grupos proprios dessa
modalidade.

O Grupo Minyo do shibu Jabaquara,
por exemplo, conta com cerca de 15
pessoas: 13 nissei e 2 sansei.'” Entre eles,
dois sdo professores (Tioiti Kochi e Paulo
Oyakawa) que aprenderam a tocar com
os seus avos, dos quais herdaram o
instrumento. As cangdes sdo tristes,
sentimentais e t€m como temas: o amor,
a moral, o costume, a honestidade, o
trabalho e as dificuldades do camponés,
a unidade familiar, o amor a patria, a
educacdo. ,

As senhoras formaram e participam
dos Fujinkai e se retinem nos diversos
shibu. Em meados dos anos 60, os
Fujinkai foram organizados pelas
mulheres para dar suporte aos maridos

Foto: Sénia M. de Freitas

descendentes, ela trouxe uma
transformacdo muito grande e
isso esta refletindo na cultura,
principalmente na musica.

RELIGIAO: O CULTO AOS
ANCESTRAIS

A religido € muito importante para os
okinawanos e seus descendentes. Dos 50
informantes, a maioria declarou-se
budista (25 pessoas), catdlica (12) e boa
parte (9) ndo declarou a sua religido. Mas
percebemos pelos depoimentos
realizados que o culto aos ancestrais é
ainda uma forte tradicdo desse grupo
étnico. Nos lares, junto ao totome
(butsudan), em um pequeno santudrio,
reverenciam seus ancestrais. Dentro dos
totome se colocam pequenas placas de
madeira nas quais sdo gravados os nomes
de todos os antepassados. Nos dias
primeiro e 15 de cada més, os familiares
oferecem doces e chd aos ancestrais,
rezam pela satide de todos e comunicam
0s principais acontecimentos.

Para o filho de imigrantes Shinji
Yonamine, os okinawanos tém um
costume familiar, espiritual que sobrepde
a religido porque ele estd num conceito
okinawano muito profundo, que é essa
ligacdo, essa relagdo com a familia na qual

Travessia / Setembro - Dezembro /02 - 15




as mulheres desempenham um papel
fundamental. Porque a mae ou a avd
okinawana ora pela familia; todo dia
acende um incenso, reza pelos ancestrais,
troca a 4gua e pde flores no Butsudan -
altar da familia. Mas, segundo esse
descendente, o okinawano faz de tudo:
reza o Pai Nosso, vai ao Candomblé, ao
centro espirita, ao Templo Budista ou
Xintoista, mas em casa, conserva-se a
tradigdo."”

Relataram-nos alguns descendentes
que alguns okinawanos tém, embora
tenham negado no questiondrio e na
entrevista, uma crenga religiosa
xamanista que teve influéncia do
xintoismo, do budismo e do taoismo, do
Japdo e da China. Nesse xamanismo a
Yuta, mulheres com poderes meditinicos,
s30 0 meio de contato com o outro mundo.
No depoimento da descendente Hiroko
Teruya, que exerce a atividade de yuta na
comunidade, percebe-se que houve no
Brasil um sincretismo religioso, pois
nota-se em seu ritual aspectos da religiao
catélica e do candomblé:

“Na hora que eu nasci eu tenho certeza
que fui recebida pela Nossa Senhora
da Aparecida [...] mas sempre a Nossa
Senhora da Aparecida falava: ‘benze
a pessoa que vocé cura’. [...] eu benzo
através de vela, eu tenho dgua benta
também, passa dgua benta [...]. Entdo
a pinga veio do Japdo, primeiro
plantagdo do Okinawa, vem da batata
e ofereceu pra Deus. Por isso que nés
colocamos a pinga ao lado e tem
muitas pessoas que ndo quer colocar
pinga, entendeu? Entdo precisa
colocar pinga agradecendo a Deus
dos nossos antepassados. Agora temos
ao lado sal, que nés recebemos da
Deusa, Deusa lemanjd, entdo essa
parte veio do mar, entdo 85% nds

precisamos de sal, né [...]"."

A CONSCIENCIA ETNICA E
O PRECONCEITO DOS
JAPONESES

O descendente de okinawano José
Roberto Miney, relata que passou a se
interessar pela culindria e pela cultura de
Okinawa depois de adulto. Nas suas

lembrangas da infancia permaneceu a
imagem dos avés como seres
sobrenaturais, estranhos e meio etéreos:

“[...] eles moravam em Paranagud,
ndo sei se eu entrei naquele clima de
reveréncia, com relagdo aos meus avos
e pelo fato de eles morarem longe e
pelo fato de tudo ser muito diferente
com eles, até o cheiro da casa deles
era diferente do cheiro da minha casa,
uma coisa assim marcadamente
Japonesa. Entdo tinha assim cheiro de
incenso, de alga, uma coisa assim,
aquilo sempre me chamou muito a
atengdo. A impressao que eu tinha, que
eu estava indo para outra dimensdo e
estava conversando com deuses, sabe
assim, porque os dois eram muito
imponentes e era essa basicamente a
relagdo que eu tinha, era como se eu
tivesse falando com  seres
sobrenaturais”."*

Os okinawanos sao considerados um
mundo a parte pelos japoneses. Um
descendente de okinawanos relatou-nos
que os jornais japoneses publicam poucas
matérias sobre eles. Talvez tenha sido este
um dos motivos de terem criado o seu
préprio jornal — Utind Press: Brasil-
Okinawa, em 1998. E que, antigamente,
japoneses de outras provincias nado
aceitavam casamentos de suas filhas com
okinawanos.

José Roberto Miney narrou-nos de
que maneira passou a ter consciéncia de
que era descendente de okinawanos e do
preconceito dos japoneses em relagdo aos
okinawanos e a seus descendentes:

“A minha percepgado é ndo académica,
de vivéncia [...] de quando eu morava
em Sdo Paulo ou em lugares onde
havia uma comunidade japonesa forte.
Entdo, a primeira coisa que a pessoa
dizia era: “vocé é descendente de
Okinawa?”, ai eu chegava para minha
mde e dizia assim: “Eu sou
descendente de Okinawa? O que é que
isso quer dizer?” Ela: “porque seus
avés sdo de Okinawa e tudo”.
Posteriormente que eu comecei a
entender um pouco melhor essa
conotagao, e da diferenga, vamos dizer
assim, que os japoneses fazem, acho
que eles tém até uma certa visao, hoje

em dia eu ndo sei como é que é, mas
originalmente preconceituosa com
relagdo aos descendentes a quem é de
Okinawa, mais ou menos parecida, a
mesma relagdo que o Sudeste tem com
o Nordeste do Brasil, acho que fala
assim: ai, ele é de Okinawa” é a mesma
coisa que o paulistano dizer: “ele é
baiano”, sabe. Mesmo biotipicamente
nés somos diferentes, quem é de
Okinawa tem mais pelo, tem barba, tem
cabelo mais enrolado, olho maior, tem

prega no olho, os japoneses ndo”."’

O nissei teve mais contato com a
cultura okinawana através dos pais,
escolas e associagOes recreativas rurais.
Mas com o apoio das familias, muitos
saltaram do campo para as cidades,
ingressando nas universidades. Os
imigrantes do campo ou da cidade
investiram na educagdo de seus filhos. A
partir dos anos 1960, o nissei constituiu-
se numa parcela significativa da
populacdo universitdria paulista. No
ambiente universitdrio passaram a ter
mais contato com a cultura brasileira,
gerando algumas crises de identidade. E
o que bem expressa o depoimento de Olga
Futema:

“Hd um momento, eu acho que no final
da infancia, pré-adolescéncia que vocé
comega a descobrir que ndo é tdo
bipolar como Brasil — Japdo, que vocé
é algo que mais tarde vai saber que é
o terceiro elemento, que vocé carrega
em vocé ainda uma outra cultura, isso
numa cabega pré-adolescente da um
bom samba né. Vocé tem um
compromisso de ser mais brasileira
que vocé puder, por uma questdo de
afirmag¢do. Vocé ndo pode enfim
descartar porque é impossivel a sua
cultura de origem e vocé tem ainda
uma outra cultura de referéncia, do
que é bom e do que é reconhecivel por
essa sociedade brasileira, que no caso
era a cultura japonesa, isso é um
terreno pra crise sem diivida, porque
§6 pra vocé ter uma idéia, na esfera
do comportamento isso nés estamos
aproximando da década de 60, é uma
confusdo muito grande, porque em
termos de comportamento de uma
menina, filha de okinawanos, mas que
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aos olhos brasileiros é japonesa, ela é
cobrada em termos de ter um
comportamento, na colénia, na
comunidade okinawana é suposto dela
ter ainda um outro comportamento
mais fechado, mais agregado e com
sonhos que caibam dentro daquela
colénia, por exemplo casar-se com
homem okinawano. E do ponto de vista
da sociedade brasileira, num momento
como aquele a gente tinha que, enfim,
que despirocar completamente, e de
ndo ser exatamente uma pessoa
normalzinha. Entdo eu acredito que
sim, eu acho que, ndo eu, mas toda uma
geragdo das pessoas que dispuseram
a pensar sobre isso, eu acho que houve
crise sim, ndo dramdtica, nenhum
drama, mas assim de escolhas sabe, do
que eu quero ser, ou melhor, como é
que eu posso combinar todos esses
modelos que sdo tdo diferentes, eu
acho que foi um momento assim de um

enorme questionamento, né”.'

Podemos considerar o depoimento de
Olga como um testemunho de uma
geracio, percebemos como a questdo da
identidade se coloca para esses jovens
da primeira geragdo de descendentes que
chegaram as portas da universidade, e de
que maneira ela € construida. Para Olga,
descobrir que ndo era s6 bipolar, Brasil-
Japdo e que carregava um terceiro
elemento foi, sem divida, terreno para
crise. Houve um questionamento, um
dilema de como poderia combinar trés
modelos tdo diferentes: ser brasileira por
afirmac@o, ndo podendo descartar, porque
impossivel, a cultura de origem, e tendo
ainda uma cultura de referéncia — a
japonesa — reconhecivel pela sociedade
brasileira. Tudo isso somado a mudangas
- de comportamento ocorridas nos anos 60
no Brasil e no mundo.

ESPIRITO UCHINANCHU

Os okinawanos criaram em Sao Paulo
uma verdadeira rede de relagdes. Houve
a concentragdo de pessoas da mesma
regidao, cidade ou aldeia, nos mesmos
bairros da capital. De acordo com Jorge
Hanashiro, este espirito de unido vem de
Okinawa, das condi¢des da natureza

indspita da ilha (clima semitropical com
montanhas vulcanicas ao norte e recifes
ao sul), dos tufdes que passam pela ilha,
nos meses de julho, agosto e setembro.
Este forte sentimento de pertencimento
ao grupo o ajudou a vencer as dificuldades
na nova terra e a preservar a sua cultura
Uchinanchu?.

Esse espirito Uchinanchu foi passado
para os descendentes e, hoje, ele se
reforca, em nivel mundial, com a
organizagdo de encontros anuais
promovidos pelo governo de Okinawa,
com a participagdo de representantes de
vérios paises.

* Sénia M. de Freitas é Doutora em Historia
Social/USP e Coordenadora do setor de
Historia Oral do Memorial do Imigrante/
Mouseu da Imigragdo da Secretaria da Cultura
do Estado de Sao Paulo, Brasil.

NOTAS

1- Este texto é uma adaptagdo de um dos
capitulos da tese de doutorado em Histéria
Social: Falam os imigrantes: memdria e
diversidade cultural em Sao Paulo, defendida
na FFLCH/USP, em 2001.

2- Okinawa-ken, provincia japonesa, é um
arquipélago situado no extremo sul do Japéo,
composto de 160 ilhas (Okinawa, Miyako,
Yaeyama e adjacentes), das quais apenas 40
sdo habitadas. Estudos indicam que a etnia
okinawana seja uma mistura de povos oriundos
do Japdo e Sudeste da Asia, que ocuparam
aquelas terras ha cerca de 12 mil anos
(Yamashiro, 1997).

3- Em nossa pesquisa, a partir de contato
estabelecido com a comunidade, através de
suas associagdes e liderangas, foram
realizadas 14 entrevistas com imigrantes e seus
descendentes, bem como aplicados 50
questionarios direcionados a okinawanos que
delas participam.

4- Depoimento de Jorge Seiken Hanashiro a
autora, em 31/8/1999, como diretor do Centro
Cultural Brasil-Okinawa.

5- Idem.
6- Depoimento a autora, em 24/8/1999.

7- Sobre o tema ver Morais, 2000; o autor,
utilizando fontes histéricas, fez uma versao
jornalistica da histéria da Shindo Renmei.

8- Cf. ‘O futuro da Associag@o Okinawa Kenjin
do Brasil e seus setores’. In: Imigragdo
okinawana no Brasil, p. 128.

9- Devido ao clima tropical, quente e umido, os
campone-3s de Okinawa usavam quimonos
feitos de fibra de bananeira (bassajin), por ser
leve e refrescante. A classe nobre usava o
bingata, feito de seda colorida, com estampas

de flores.

10- A comunidade japonesa denominada de
nikkei inclui o issei (imigrante), nissei (filho),
sansei (neto), yonsei (bisneto), gosei
(tataraneto).

11- De 1945 a 1972, Okinawa esteve sob o
comando dos EUA, que ali ainda mantém
instalagcbes militares e milhares de tropas.
Alguns nissei se manifestaram contrarios a
presenga americana na ilha.

12- Depoimento a autora, em 30/5/2001, como
diretor da Associagao Okinawa Kenji do Brasil.

13- Depoimento a autora, em 9/1999.

14- Depoimento a autora, em 30/9/1999

15- Idem

16- Depoimento a autora, em 1/9/1999.

17- Uchinanchu significa okinawanos no dialeto.
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TRAVESSIA

Estrangeiro — Gringo - Brasileiro

Aproximacao e afastamento entre
brasileiros e nao-brasileiros

o pensamento popular
brasileiro, o conceito de
“étnico” se refere ao que nao
é completamente brasileiro,
mas que existe em territério brasileiro.
Quando “étnico” €é aplicado as
conglomerag¢des humanas, ele referenda
formas de vida social que sdo
marcadamente diferentes daquelas
entendidas como brasileiras, mas que
fazem parte do cotidiano nacional. Se
aplicado aos objetos, idem: a comida
étnica € aquela que, por uma razao ou
outra, n@o consideramos como
completamente brasileira, mas que
podemos degustar no Brasil. Podemos
dizer entdo que, para ser étnico, uma
pessoa, objeto, ou fendmeno ha de
sinalizar uma ligag¢do dupla, uma
conexdo simultidnea com o Brasil e
também com uma outra entidade
considerada como nido-brasileira. O
étnico tem a ver com que esté no Brasil,
mas que também € estranho ao Brasil.
Hoje em dia, “étnico” também ¢é
popularmente usado para indicar pessoas
e fendmenos ndo necessariamente
reconhecidos como tendo origem no
“estrangeiro”. O caso da arte “étnica”
afro-brasileira ou indigena € um exemplo
disso. Tipicamente, porém, étnico estd
ligado ao estrangeiro no pensamento
popular, tido como o resultado de uma
aproximagdo inacabada e/ou parcial

Thaddeus Blanchette*

deste com o Brasil. Nessa visdo de
mundo, ele se transforma em étnico
através de sua incorporag¢do ao novo
pais. Vale a pena, entdo, indagar o que é
um estrangeiro e como ele € incluido no
Brasil.

estrangeiros
e gringos

Em primeiro lugar, “estrangeiro” é
um termo que costuma ser usado para
unificar uma série de possibilidades
sociais que ndo sdo nada unificadas na
vida cotidiana. Pensamos em
“estrangeiro” como uma classificag@o
social, quando ele é, de fato, uma
classificag@o juridica. Quem ndo nasce
no Brasil e ndo tem pais brasileiros €,
por defini¢do, estrangeiro e terd que
entrar em ferras brasilis sob a bandeira
de outro Estado nacional, como sidito e
ndo como cidaddo do Estado brasileiro.

No plano social, porém, nem todo
estrangeiro € tdo fora do comum assim:
ndo estranhamos de maneira igual os
diversos que vivem entre nés. Eu diria
mais: nem todos 0s que sdo estrangeiros
permanecem estranhos. Um deles pode
se tornar familiar e isto € uma das muitas,
mas talvez a mais bdsica, das
contradi¢cdes com as quais os Estados
Nacionais se confrontam quando se

embrenham em tentativas de organizar
o movimento e a permanéncia de
individuos dentro de suas fronteiras. As
ordenagdes sociais entre nativos e
estrangeiros, criadas e mantidas através
de lagos de interesse e afetividade, ndo
seguem a mesma légica da cidadania
empregada pelo Estado-Nag@o. Elas sdo
frutos de uma aproximagdo que traz o
estranho para dentro de nosso circulo
social e, através desse movimento, O
torna mais familiar. Dessa forma, o
estrangeiro pode deixar de ser tdo
estranho e vir a ser condicionalmente
aceito como um de nés.

Todavia, no plano social, um
estrangeiro nunca conseguird ser
classificado completamente como
nativo. A nog¢@o popular da identidade
nacional pode ser descrita como um elo
indissolivel e natural entre o individuo
e a sua terra natal. Mesmo depois de
décadas de residéncia no Brasil e até
depois de sua naturalizagdo como
cidaddo brasileiro, supde-se que quem
ndo nasceu brasileiro € ainda produto de
seus primeiros anos de criagdo. Essa
condigdo social do estrangeiro também
se situa em franca contradi¢éo a 16gica
do Estado-Nagdo, que claramente
estipula passos juridicos que
transformam o estrangeiro, primeiro, em
residente; depois, em cidadédo
naturalizado. Nessa idltima etapa, o
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estrangeiro teoricamente se transforma
total e completamente em cidaddo,
sendo que, constitucionalmente, quase
nada o distingue de seus concidad@os
nativos. No plano da vida cotidiana,
porém, quem nd@o nasceu brasileiro,
nunca o é completamente. Nas palavras
de Abdelmalek Sayad “...uma presenga
naturalizada jamais [é] uma presenga
natural” (Sayad, 2000: 21).

No Brasil, a meu ver, as diferencgas
entre os planos juridico e social estdo
refletidas nos 1éxicos burocréticos e
populares. A burocracia estatal brasileira
lida com estrangeiros, mas os brasileiros,
no dia-a-dia, tendem a lidar com gringos.

O termo “gringo” causa risadas entre
meus amigos e colegas. E de se esperar,
pois a palavra tem algo que evoca o
ridiculo. E s6 falar, para fazer
aparecerem visdes de caipiras
americanos, queimados pelo sol,
vestindo camisetas e shorts de padrdo
florido, tirando fotos do cume do
Corcovado, enquanto suas meias pretas
de poliéster escorregam sobre os seus
chinelos de couro patenteado. O impacto
visceral de tal visdo é de provocar
risadas, no minimo.

A palavra “gringo” pode ser
politicamente incorreta nesses tempos de
sensibilidade étnica acentuada, mas
creio que é adequada para descrever os
grupos que observo no meu trabalho de
campo: anglo-americanos vivendo no
Rio de Janeiro. A maioria de meus
informantes est4 ciente do fato de que o
termo ndo € geralmente usado como
insulto no Brasil e o reconhecem como
um denominador para “estrangeiro” em
geral. Por isso, eles se chamam assim
com a maior naturalidade e aplicam sem
preconceitos o termo aos outros
estrangeiros. Tampouco se sentem
insultados quando brasileiros os
chamam de “gringos” — a palavra é usada
em conversas entre brasileiros e
estrangeiros de forma surpre-
endentemente natural. Mas se “gringo”
ndo € um insulto no Brasil, o que é
entdo?

a etimologia
de “gringo”

Primariamente, o sentido da palavra
“gringo” estd na dependéncia do
contexto em que ela € empregada. Na
sua base, ela quer dizer “estrangeiro” —
qualquer estrangeiro — mas como vamos
ver, nem todos os estrangeiros sdo
igualmente gringos.

Em primeiro lugar, “gringo” é um
marcador identitdrio referente a
linguagem falada.

As teorias relativas a etimologia da
palavra sdo bastante diversas. Em
Sobrados e Mocambos, (Freyre, 1936:
460), Gilberto Freyre teoriza que a
palavra originalmente foi utilizada no
Brasil Colonial como rétulo para
mascates ciganos, vendedores
itinerantes de escravos. Com a abertura
dos portos e a subseqiiente entrada de
comerciantes estrangeiros no Brasil —
principalmente os ingleses — o termo
naturalmente foi transferido para os
estrangeiros em geral. Com todo o
respeito ao  Freyre, porém,
aparentemente a palavra esteve em uso
na Peninsula Ibérica e na América
Latina, no minimo, desde o final do
século XVIII e ndo somente para
descrever ciganos e mascates...

De acordo com o Diccionario do
historiador espanhol Terrenos y Pando,
compilada em torno de 1780, a palavra
“gringo” é, em Madlaga, o que eles
chamam de estrangeiros que tém um
certo tipo de sotaque que proibe a fala
da lingua espanhola com facilidade e
espontaneidade” (Coffman, 1997). As
raizes originais da palavra talvez se
encontrem em “griego” ou “grego” e,
ironicamente, a lingua inglesa tem uma
frase de origem semelhante: “It’s Greek
to me”, ou seja, “Para mim, é grego,”
enunciada em  situagGes de
incompreensdo extrema. A tnica coisa
que pode ser dita com respeito a
etimologia de “gringo”, entdo, € que ela
provavelmente se refere, na origem, aos

estrangeiros de fala excepcionalmente
estranha. Ou, como Freyre afirma,
“estrangeiros... exéticos, ordinariamente
pouco familiarizados com a lingua da
terra” (Freyre, 1936: 60).

Podemos afirmar que, em seu sentido
mais basico, “gringo” € utilizado hoje
no Brasil de forma surpreendentemente
parecida com a maneira pela qual era
usada na Peninsula Ibérica dois séculos
atrds. A associagdo preferencial do
termo com estrangeiros do norte da
Europa e da América do Norte se da
parcialmente pelo fato de que esses
grupos falam linguas cuja base principal
ndo € o latim — “estrangeiros com certo
tipo de sotaque”, como diria Terrenos y
Pando. Ademais, seu uso nesse sentido
ndo é limitado para demarcar somente
estrangeiros: brasileiros também podem
ser gringos. Como Dra. Giralda Seyferth
salienta, os “luso-brasileiros” do litoral
de Santa Catarina ainda chamam os
teuto-brasileiros do interior de
“gringos”. No Museu Nacional, por
exemplo, onde estudo como doutorando,
uma vez observei um vigia carioca
chamar uma gargonete pernambucana de
“gringa”. Quando lhe perguntei por que,
ele me explicou: “Aqui no Brasil,
chamamos de gringo quem n@o fala que
nem a gente”.

gringo € quem
parece

Existem alguns outros aspectos de
“gringo” que vao além das lingiiisticas,
porém. O termo € especialmente
aplicado a certos estrangeiros com
determinada fisionomia e nacionalidade:
anglo-americanos e pessoas do norte da
Europa setentrional atraem mais para si
a palavra, especialmente se forem
brancos, de olhos e cabelos claros.
Asidticos e africanos quase nunca sdo
tidos como gringos e os cidaddos dos
outros paises da América Latina sdo
raramente classificados assim.

Minha informante Carla, por
exemplo, embora americana, raramente
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€ chamada de “gringa”, pelo fato de ter
pele morena, cabelos pretos lisos e tragos
de indigena americana. Amber, embora
seja uma inglesa bem pélida, € pequena
e tem olhos castanhos e cabelos escuros.
Conseqiientemente, ela raramente ouve
a palavra “gringa” sendo aplicada a si
mesma, a menos que abra a boca para
falar. Amy, porém, uma americana loura,
alta e de olhos azuis, € freqiientemente
chamada de “gringa”, até na rua, por
estranhos. Amy atrai tanto esse tipo de
atencdo que Amber reluta em ser vista
em publico com ela, embora as duas
sejam amigas.

Podemos ver, entdo, que
estrangeiros, cujas aparéncias se
aproximam de uma defini¢@o ideol6gica
do tipo fisico brasileiro, tendem a
escapar da classificagdo “gringo”, a
menos que abram as bocas para falar.
Cabelos, pele e olhos mais escuros,
estatura menor (particularmente nas
mulheres), roupas e corte de cabelo que
ndo contrariem a moda local sdo todos
marcadores de brasilidade. Seria
tentador dizer, entdo, que “gringo” é uma
categoria congruente com “branco”, mas
a verdadeira interagdo dos elementos
fisicos tidos como marcadores de
“gringuice” € bastante complexa.

Por exemplo, quando eu corto meus
cabelos em estilo punk, visto uma
camiseta velha e manchada e uso sapatos
sujos ou rasgados, sou tdo reconhecivel
como um gringo que até pessoas
estranhas se aproximam de mim na rua
falando inglés. Quando, porém, boto
lentes de contato coloridas — de cor
castanha — tinjo meus cabelos de preto e
tomo cuidado para me vestir com roupas
novas e limpas, raramente sou apontado
como tal, a menos que alguém perceba
o meu sotaque. Também tenho
observado que os americanos e
britanicos afro-descendentes, quando se
vestem de forma exageradamente
diferente, sdo tdo aptos a serem
chamados de “gringo” quanto qualquer
loirinho de olhos azuis. Além disso,
minha colega Ana Paula da Silva, que
tem trabalhado com imigrantes

mogambicanos, me avisa que seus
informantes, todos negros, sdo também
chamados de “gringos” pelos cariocas
ao seu redor.

o “gringo” como
imperialista

Embora geralmente indcua, a palavra
“gringo” também pode ser usada como
uma categoria acusatéria. Hoje em dia,
ela tem uma ligacdo preferencial no
Brasil com o conceito de
“imperialismo”. Novamente, qualquer
estrangeiro € um gringo, mas gringos
verdadeiros — o tipo historicamente
associado com a palavra em revistas
populares da esquerda — vém de paises
que sdo popularmente vistos como
exploradores. Quando Raul Seixas
cantava “Dar lugar pros gringo entrar/
Esse imdvel estd pra alugar, ele ndao
queria propor — mesmo que
sarcasticamente — a liquidag@o eventual
do Brasil pelos mogambicanos e
argentinos.

Podemos ver, claramente, esse
aspecto “imperialista” de “gringo” nas
teorias populares equivocadas sobre as
origens da palavra. A primeira e mais
comumente enunciada é que “gringo”
vem de “green go”. A teoria é que
alguns civis nativos e valentes
(vietnamitas ou mexicanos, dependendo
da versdo da histéria) se opuseram as
tropas invasoras americanas com gritos
de “Green go [home]!” A histéria é
obviamente apdcrifa por duas razdes:
primeiro, “gringo” estava em uso bem
antes que os EUA invadissem o México
(e muito antes da guerra do Vietnd);
segundo, os uniformes usados pelos
soldados americanos, em ambas as
invasdes do México ndo eram verdes,
mas azuis, cinzas ou caqui (isto €, a cor
da poeira).

Uma segunda teoria, proposta pelo
historiador inglés W.H. Koebel, recebeu
um certo apoio de Gilberto Freyre em
Sobrados e Mocambos. De acordo com
ela, marujos ingleses (ou soldados

americanos) foram ouvidos cantando
“Green Grow the Rashes, Oh!”, uma
cangdo escrita pelo poeta escocés Robert
Burns. O coro da cang@o se transformou
num apelido para estrangeiros, do
mesmo jeito que o habito inglés de
mandar as coisas € as pessoas para 0O
inferno (“goddamn”) derivou no apelido
“godeme” no Brasil (Freyre, 1936: 60-
61).

Embora ndo duvide que soldados
americanos e/ou marujos ingleses
tenham cantado “Green Grow the
Rashes...” em suas viagens a América
do Sul (provavelmente ndo a versdo de
Burns, mas sim a cang@o popular e
pornografica, na qual o poeta baseou seu
trabalho posterior), o termo, novamente
afirmamos, estava em uso bem antes que
os americanos ou os ingleses se
envolvessem no continente.

A terceira teoria foi a minha predileta
por vérios anos, pois foi relatada por meu
velho professor de Histéria da Politica
Estrangeira Americana. A teoria postula
que uma antiga giria americana para o
délar — “greenback” — transferiu-se para
os americanos e anglo-falantes em geral.
Infelizmente, o termo “gringo” existia
bem antes da coloragio verde do délar
americano...

O que estd presente em todas as
teorias populares apresentadas acima é
que “gringo” foi inventado em reag@o a
expansdo comercial ou militar anglo-
americana na América Latina. Atual e
popularmente, “gringo” -
particularmente se for aliado com outros
adjetivos depreciat6rios — pode também
ser uma categoria acusatdria, uma
maneira ndo de se aproximar de um
estranho, mas de repeli-lo como sendo
0 “Outro”. Nesses momentos, € a
referéncia a exploragdo imperialista que
o acusador busca salientar.

o gringo como
forasteiro

Como podemos ver, entdo, “gringo”
é uma palavra que significa o que ndo é

20- Travessia / Setembro - Dezembro / 02




brasileiro e que tem pouca esperanga de
algum dia vir a ser. E um termo
contextual que corresponde a uma série
de caracteristicas fisicas, culturais e
politicas idealizadas, que formam a base
de um esteretipo. Ademais, essas
caracteristicas tém contraparentes,
delineando um mapa ideolégico de
como deve ser o brasileiro. Uma lista
parcial das caracteristicas tidas como
“gringas” incluiria o seguinte:

- Nao-nascido no Brasil

- Os pais ndo sdo brasileiros

- Falante de uma lingua estrangeira

- Pele, olhos e cabelos claros

- Cidaddo de uma
“imperialista”

Caracteristicas  tidas
“brasileiras”, entdo, seriam:

- Nascido no Brasil

- Os pais sido brasileiros

- Falante de portugués

- Pele, olhos e cabelos escuros

- Cidada@o brasileiro

Na medida em que as agdes e a
aparéncia de um individuo

nagdo

como

correspondem, num maior nimero, as
caracteristicas de uma ou outra destas

z

listas, é mais provével que o rétulo
“brasileiro” ou “gringo” seja aplicado a
ele. Nota-se que, sob esse aspecto,
“gringo” ndo € uma palavra
exclusivamente direcionada aos
estrangeiros, como delineamos antes: o
fato de um individuo ter apenas uma das
caracteristicas listadas acima como
“gringas” €, as vezes, suficiente para ele
receber o apelido.

Ha um aspecto final de “gringo” que
merece a nossa aten¢do, porém. Essa
qualidade ndo € imediatamente Gbvia,
mas € a base da caracteriza¢do que vem
implicita na palavra. Apesar do gringo
ndo ser nosso, ele certamente estd entre
nés.

O uso popular e contemporaneo da
palavra ndo faz distingdo alguma entre
turistas, homens de negécios e eventuais
imigrantes. Historicamente, porém,
“gringo” € associado aqueles
estrangeiros de presengca mais
persistente. E s6 lembrar que Terrenos

y Pando escreve que a palavra se refere
aos estrangeiros que tém um sotaque que
dificulta a fala espontanea do espanhol
— tal descri¢@o presume que os gringos
falam, pelo menos, um pouco de
espanhol. Um gringo, entdo, também
pode ser definido como um estrangeiro
que estd envolvido num processo de
aproximag¢do com o Brasil. Uma
aproximagdo cautelosa, talvez, mas um
movimento que, definitivamente, o traz
mais para perto.

Nesse sentido, o “gringo” é quase
congruente com o “estrangeiro” definido
por George Simmel em um artigo de
1908. O préprio titulo desse artigo
apresenta certas confusdes etimoldgicas,
porém. Originalmente publicado em
alemdo como “Der Fremde”, ele foi
traduzido para o inglés como “The
Stranger” e posteriormente para o
portugués como “O estrangeiro”. Esta
ultima tradugdo é, talvez, a mais infeliz,
pois “fremde” e “stranger” sdo conceitos
muito mais parecidos com “gringo” que
“estrangeiro”: eles querem dizer “o que
nos é estranho” e ndo, necessariamente,
o que vem de um pais diferente.

Em primeiro lugar, ndo € qualquer
estrangeiro que é um “fremde”. Simmel
caracteriza o “fremde” como aquela
figura que reline o movimento e a
fixag@o, o afastamento e a proximidade.
O “fremde”, como o gringo, aproxima-
se de nés: ele vem de outro lugar para
se fixar aqui. Diferente do estrangeiro,
ele ndo existe no abstrato, mas s6 na
medida em que se infiltra entre nos,
sendo membro de nosso grupo e
simultaneamente nos confrontando com
a sua diferenga. Nas palavras de Simmel,
ser “fremde” “€ uma forma especifica
de interacéo... os habitantes de Sirius ndo
sdo exatamente fremde para nés.... [pois]
eles nem existem para nés, estando além
da proximidade ou afastamento”
(Simmel, 1908: 143-144).

O “fremde” ocupa, entdo, um espago
contraditdrio de existéncia, marcado por
aproximagdes e distanciamentos
simultdneos. Em suas interagdes
conosco, ele se aproximar4, na medida

em que compartilhemos caracteristicas
especificas e se afastard, na medida em
que s6 viermos a ter em comum
caracteristicas mais gerais. Nos dois
pontos extremos desse espago, ele deixa
de ser “fremde”. Se for distante demais,
compartilhando conosco s6 as
caracteristicas mais gerais (como a nossa
humanidade biol6gica), ele por defini¢do
deixard de ter um relacionamento
positivo conosco e serd visto apenas
como o alienigena. Se o “fremde”
aproximar-se demais, forjando mais e
mais relacionamentos que o
comprometam com 0s NOssos interesses
mais intimos, ele serd capaz de se tornar
um membro da nossa familia, e deixara
de ser estranho.

E essa caracteristica do “fremde”
que me ajuda a explicar a aplicagdo —
ou ndo —do termo “gringo” a diferentes
grupos de estrangeiros e brasileiros,
tanto no abstrato quanto no particular.
Abstratamente, ele tende a ndo ser
aplicado justamente aqueles grupos que
sdo considerados estranhos ou familiares
demais frente a definicéo ideolégica da
nagdo brasileira. Esses grupos incluem
asidticos, africanos e outros povos da
América Latina. Ele € preferencialmente
usado para marcar grupos que sao
simultaneamente familiares e estranhos:
americanos, franceses, ou teuto-
brasileiros. Seguindo essa légica, seria
muito mais comum um brasileiro chamar
de “gringo” um canadense do que um
argentino, por exemplo.

No plano das relagdes particulares,
o gringo tende a perder sua condig@o de
“fremde” na medida em que ele forja
relacionamentos primdarios com pessoas
e fendmenos tidos como essencialmente
brasileiros. Através de aliangas
ostensivas com simbolos do projeto
nacional brasileiro e, particularmente,
através da aculturagio (entendida aqui
como a aprendizagem de novas
categorias culturais sem que haja
necessariamente a exclusio das antigas),
ele consegue, pelo menos condicional e
temporariamente, ser brasileiro. Vale a
pena, neste ponto, voltar as nossas
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consideragdes originais a respeito da
interagdo entre nog¢des populares e
juridicas sobre o estrangeiro e,
particularmente, sobre como ele pode ou
ndo ser integrado a nag@o.

gringos como
brasileiros

Ernest Renan compreendeu a
esséncia de nag¢do quando disse que
“[uma] nagdo é uma alma, um principio
espiritual.”

“Duas coisas, que sd@o na verdade
uma sé, constituem essa alma... A
primeira € a posse de um rico legado
comum de memoérias, a outra é o
consentimento nos dias de hoje, o desejo
de viver juntos, a vontade de perpetuar
o valor da heranga recebida de uma
forma ndo-dividida,... A existéncia da
nagdo €, se me permite a metdfora, um
plebiscito didrio...” (Renan, 1990: 86.
Tradug@o minha).

Ou, como disse Ernest Gellner, uma
nacdo é feita pela vontade politica e pela
cultura (Gellner, 1983: 53). De acordo
com ele, dois homens podem ser
descritos como sendo da mesma nagao
se eles compartilham a mesma cultura e
se eles se reconhecem como parte da
mesma nagao.

Todavia, a nog¢do popular de
identidade nacional pode ser descrita
como um elo indissoliivel e natural entre
o individuo e a sua terra natal. Como
observa Richard Handler em seu estudo
sobre o nacionalismo em Quebec, “é
pensado que a terra nativa seja
perpetuamente atraente.” Dentro dessa
visdo da nacionalidade, a decisdo de
morar longe de sua terra de origem ¢é
suspeita, pois isso significa alterar
atributos pessoais tidos como “naturais”.
A escolha é vista como sendo secunddria
aesséncia: “Qualquer tentativa de impor
novos hdbitos a si mesmo estd
predestinada a falhar.” (Handler, 1988:
34-35).

Porém, essa visdo nos apresenta
algumas dificuldades, a mais grave

sendo o fato de que dois homens da
mesma nacionalidade podem, de fato,
ser mais distantes em termos culturais,
politicos e econdmicos que dois
cidaddos vindos de dois paises inimigos
(Weber, s/d: 324). Além disso, a
identidade cultural de um individuo é
algo que pode ser modificada por suas
escolhas. Nas palavras de Michael
Banton, “Ninguém é obrigado a ser
membro do mesmo [grupo] étnico ou
religioso de seus pais, pois se o individuo
é suficientemente determinado, pode se
separar dessa identidade e se integrar
com qualquer outro grupo.” (Banton,
1977: 169). Colocando de lado todas as
consideragdes sobre mudangas
conscientes, a cultura é também algo
sujeito a transmissdo inconsciente. Ao
lado da nogao durkheimiana do contdgio
do sagrado, podemos estipular um
“contdgio do profano”, algo que € até
reconhecido por Abdelmalek Sayad:

“Ndo se habita impunemente um
outro pafs, ndo se vive no seio de uma
outra sociedade, uma outra economia,
em um outro mundo, em suma, sem que
se sofra mais ou menos intensa e
profundamente, conforme as
modalidades do contato, os dominios, as
experiéncias e as sensibilidades
individuais, por vezes, mesmo ndo se
dando conta delas ....” (Sayad, 2000: 14).

Os estilos de vida e os cédigos de
conduta tendem a ser aprendidos pelos
individuos neles imersos. Essa absor¢ao
ndo é menos real por ser, em grande
parte, inconsciente.

Entdo, se ambas — a “cultura
compartilhada” e a “vontade” — sado pré-
requisitos necessarios da nacionalidade,
as questdes referentes a “vontade” (ou a
politica) sdo de importancia priméria em
processos de transformagdo de
identidade nacional, pois a cultura pode
ser aprendida, mas ser aceito ou ndo
como concidaddo € algo definido por
outras pessoas. A vontade, estipulada
por Gellner, pode ser tida como o
reconhecimento miituo de duas pessoas
de que pertencem a mesma nagdo. O que

acontece, porém, quando um gringo

recebe seus “documentos brasileiros”,
sendo “naturalizado” como membro da
nagdo brasileira? Ele terd, de fato, a
mesma nacionalidade que seus
concidadaos nascidos aqui? A resposta
é, aparentemente, negativa: nao
importando o que o governo tenha dito,
é preciso que ele seja reconhecido como
brasileiro também pelos outros cidadaos.

Mesmo quando um gringo €
legalmente residente no Brasil — ou € até
um cidaddo naturalizado — ele ainda
dificilmente serd visto como um
brasileiro. Como disse Anthony Smith,
“...os recém-chegados, embora cidadaos
formais, nunca [podem] ser parte do
pays real, da comunidade solidéria dos
residentes por nascimento,” ndo importa
como tentem ultrapassar essa barreira
(Smith, 1986: 136).

Todavia, uma forte associag@o entre
um gringo e fendmenos ou pessoas
vistos como essencialmente brasileiros
pode, as vezes, efetuar uma
transferéncia, temporéria e condicional,
da categoria de “gringo” para a de
brasileiro. Um exemplo excelente disso
é Charles Miller, fundador do futebol
brasileiro, filho de pai escocés e mae
anglo-brasileira, freqiientemente
descrito por comentaristas brasileiros
como ‘“um brasileiro com nome anglo-
saxdo”.

A maneira mais facil de um gringo
adquirir o status de “brasileiro” € através
da constru¢do de elos sociais vistos
como permanentes € primarios com
brasileiros (o casamento €
particularmente privilegiado, nesse
sentido). Obviamente, o gringo que faz
isso se aproxima do “bom imigrante”,
como se vé definido pelas ideologias
brasileiras de assimilagcdo e
miscigenag@o delineadas por Giralda
Seyferth (Seyferth, 2000). Nesses casos,
o termo “gringo” deixa de ser uma
classificacdo social que marca a
distancia e se transforma em um termo
afetivo que pode indicar a inclusd@o. Um
gringo que reduz sua alteridade,
associando-se quase exclusivamente
com brasileiros, falando portugués
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fluentemente e demonstrando uma certa
habilidade em manipular as categorias
nativas tidas como brasileiras serd
freqiientemente descrito por seus
colegas e amigos brasileiros como “um
gringo que € mais brasileiro que muitos
brasileiros”.

E importante reconhecer porém que,
mesmo nesses casos, o individuo em
questdo ndo serd universalmente
reconhecido como “brasileiro”,
revertendo ao simples estado de
“gringo” quando lidar com pessoas que
ndo sabem com quem estdo falando, ou
com quem ele venha a entrar em conflito.
De acordo com Giralda Seyferth, no
Brasil, um estrangeiro que se esforga a
ser politica e socialmente integrado na
sociedade nacional terd que
constantemente “demonstrar sua
condigdo inequivoca de brasileiro — isto
é, de assimilado” (Seyferth, 2000: 49).
No momento em que os “crachéds”
utilizados para indicar seu status de
assimilado ndo forem mais legiveis, ele
voltard a ser um gringo.

O problema com o projeto de
assimilac@o, todavia, € o fato de que o
estado de assimilado ndo € claramente
definido e nunca pode ser total. Nem
todo mundo estd de acordo sobre quais
caracteristicas e categorias culturais sdo
definitivamente “brasileiras”. Como
Fredrik Barth nos alerta, em sociedades
complexas, a cultura é distributiva;
compartilhada por uns e ndo por outros
(Barth, 2000: 128). Porém, quando um
brasileiro demonstra ignorincia sobre
uma determinada categoria cultural tida
por alguns de seus compatriotas como
essencialmente brasileira, a explicagdo
para essa ignorancia € buscada
‘descendo’ a estrutura segmentar que
compde a identidade brasileira. Em
outras palavras, a pessoa nao sabe, pois
ndo € da mesma regido, estado, cidade,
bairro, turma, crenga religiosa, torcida
organizada de futebol etc. que seus
interlocutores. A ignorancia de um
gringo em semelhante situagdo € quase
sempre remetida a divisa segmentar
entre brasileiro/ndo-brasileiro. Portanto,

qualquer “falta” em um gringo dos
elementos culturais ditos brasileiros
tende a se transformar num marcador de
fronteira étnica, no sentido dado por
Barth (1969).

conclusao

Como pudemos ver, “gringo” é uma
classificagdo identitdria que tende a
perdurar, mas que estd sujeita a
sucessivas modificagdes e
deslocamentos. Em determinados
momentos, € uma acusagdo; em outros,
quase uma marca de afeto. As vezes, o
termo € usado para referendar todo o
mundo ndo-brasileiro; as vezes, € tido
como indicador s6 de estrangeiros
brancos e imperialistas. “Gringo”
significa inclusio e também
afastamento. E um termo, enfim, cujo
significado é altamente contextual.
Diferente de “estrangeiro”, portanto,
cujo significado € parcialmente
congelado pelo discurso do Estado-
Nagdo, “gringo” pode ser e € empregado
popularmente para descrever uma vasta
gama de posigdes sociais ocupadas por
(supostos) nao-brasileiros no Brasil.

Ele é também um termo que marca a
transi¢do. O gringo se engaja com o
Brasil e ndo é meramente um
observador; nesse engajamento, existe
a possibilidade de, se ndo se tornar
brasileiro, pelo menos vir a se tornar
mais familiar para alguns brasileiros. Ha
algo do “significador flutuante” de Lévi-
Strauss (1950) no gringo: ndo sdo
nossos, nem as coisas que eles trazem.
Podemos utiliza-los, porém,
transformando-os eventualmente;
trazendo-os para o nosso lado da
equagido. No decorrer do tempo,
chegaremos até a esquecer que eles
foram, uma vez, gringos. E nessa
transformacdo final que o gringo se
encontra com o brasileiro étnico.

* Thaddeus Blanchette é Doutorando em
Antropologia Social / Museu Nacional-UFRJ.
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ADAPTACAO PIONEIRA DOS IMIGRANTES
DA LETONIA NA TERRA PROMETIDA

Na primeira metade do século XIX,
o governo imperial brasileiro
expressava pouco interesse em relacao
a imigracdo estrangeira. Tal postura
advinha, em grande medida, da
abundante oferta de mao-de-obra
escrava africana, que s0 se alteraria com
a perspectiva do fechamento total do
trafico negreiro no Atlantico.

Até aquele momento, o apoio dado
a colonizacdo agricola européia limitou-
se a pequenas porgdes da regido
meridional do pais, para garantir um
minimo de povoamento das areas

Henrique M. Silva *

fronteiricas. A mudanca de atitude
somente ocorreu na segunda metade do
século XIX, quando a utilizagdo de
mao-de-obra imigrante nas plantacoes
de café das provincias do Sudeste se
mostrou vidvel.

Esse processo se deu inicialmente
em bases timidas e experimentais, €
somente a partir da aboli¢do da
escravatura a imigra¢ao subvencionada
adquiriu carater mais expressivo.

Dois modelos distintos de imigrag@o
massiva se desenvolveram em terras
brasileiras: o primeiro, iniciado por

volta de 1820, enfatizava o
estabelecimento de coldnias, sobretudo
no Sul do pais, através de pequenas
propriedades rurais, em sua maioria
subvencionadas pelo Estado; o
segundo, vinculado a expansdo da
cafeicultura, sobretudo da paulista,
baseava-se no regime de parcerias, no
qual, sob contrato, o fazendeiro
subsidiava a vinda e os meios de
instala¢do e manutengao dos colonos até
que estes pudessem pagar tais despesas
com o produto de suas primeiras
colheitas.

Presidente
Prudente @

( )
Var‘;l;a "“S&%.Bau\'“

Siao Paulo

ESTADO DE
SAO PAULO

©

24- Travessia / Setembro - Dezembro / 02




A existéncia desse modelo limitou-
se ao curto periodo de duas décadas,
vindo a ser substituido pelo regime do
colonato, que consistia em pagamento
separado do cultivo e da colheita e ndo
mais por rendimento, como na forma
anterior. Nesta nova forma de contrato,
a imigragcdo passava a ser
subvencionada exclusivamente pelos
governos estaduais e federal.

Embora as coldnias agricolas de
imigrantes europeus tenham marcado
profundamente a evolugdo e a
identidade das provincias do Sul do
pafs, elas também se fizeram presentes,
ainda que em propor¢@o menor, em Sio
Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo,
e tiveram papel importante na evolugio
social, econdmica e politica das regides
onde foram inseridas. Neste artigo
enfocaremos uma colonizag@o ocorrida
no estado de Sio Paulo.

OS IMIGRANTES LETOS
DA COLONIA VARPA

A presenca dos imigrantes Letos em
terras brasileiras, ndo pode ser
entendida como uma histéria da
imigracdo e da colonizag¢@o no Brasil,
nem pela sua expressdo numérica nem
tampouco pelo seu impacto na vida e
nos rumos do processo do qual fez parte.
No entanto, sua relevancia aparece
perceptivel quando se analisam as
pegadas do cotidiano em que tal
experiéncia se inscreveu. O processo
migratério que envolveu esse grupo
decorreu do conturbado cenério
politico-institucional vivido pela
pequena Repiblica Béltica da Letdnia
no inicio do século XX, no breve
periodo de sua existéncia enquanto
republica independente, e também das
caracteristicas culturais que moveram
um pequeno contingente de pessoas em
busca da terra prometida.

Tais aspectos, colocados perante as
contingéncias do novo meio, forjaram
o sentido e a natureza singular dessa
colonizag@o ocorrida em pleno sertdo

paulista, calcada em arranjos coletivos
e de ajuda mitua, sobretudo nos
primeiros tempos de assentamento na
regido do curso médio do vale do Rio
do Peixe.

A ocupagido e a colonizagdo do
interior paulista, em razdo das suas
condicionantes, tiveram efeito
devastador sobre o meio ambiente e
praticamente se fizeram a custa da
eliminag@o das populagdes autdctones.
De modo geral, esse processo ocorreu
a partir do padrdo imediatista e
predatério que impulsionou o boom
econdmico da cafeicultura e das
culturas adjacentes, que em alguns
casos teve duragdo efémera.

Algumas cidades que surgiram ao
longo da ferrovia, em particular na
regido da Alta Paulista, onde esta
histéria ocorreu, muito cedo se
tornaram cidades-fantasmas, e sdo de
certa forma testemunhas concretas
desse processo.

A experiéncia colonizadora dos
imigrantes letos da coldnia Varpa pode
ser considerada como dissonante do
processo geral e da dinamica expansiva
da fronteira paulista dos anos 1920, pois
sua motivagdo se deu em razdo das
contingéncias politico-institucionais no
pais de origem e por uma motivagio de
cariter religioso, através de um
movimento ocorrido no interior da
Igreja Batista da Letonia denominado
“despertamento” (Ronis,1974; Tupes,
1979), no qual se envolveu esse grupo
de imigrantes.

Este carater dissonante do processo
geral de colonizacdo que marcou a
ocupagcdo da fronteira paulista do inicio
do século XX deve ser entendido na
sistemdtica do assentamento desse
grupo naquele sertdo, envolvendo
formas de organizagdo do trabalho de
cardter cooperativo e de ajuda mitua e
formas de divisdo fundidria mais
eqiiitativas que, de certo modo,
destoavam do padrdo predominante no
Oeste Paulista.

Tal arranjo baseou-se, na maioria

dos casos, na existéncia de lotes
familiares, semelhantes as colonias do
Sul do Brasil, e numa por¢do menor de
terras onde se organizou uma
comunidade de cardter essencialmente
coletivista, denominada “corporacio
evangélica Palma”, composta de
aproximadamente 400 pessoas, vivendo
numa drea de 350 alqueires paulistas.

Esse movimento de transposi¢do
transatlantica em dire¢cdo ao sertdo
paulista envolveu mais de 2300 pessoas
e deve ser compreendido, ndo apenas
no sentido conjuntural (politico/
econdmico) e religioso, que marcou o
processo migratério e influiu em suas
tomadas de decisdo, mas também,
naquilo que denominamos como crenga
no progresso, fendmeno fundamental
que caracterizou a expansio da fronteira
no Novo Mundo e a busca de novas
oportunidades de vida, corporificadas,
neste caso, no esforgo de edificacdo de
uma nova sociedade.

Esta perspectiva, para os batistas, no
sentido Weberiano, foi condicionada
por uma postura de ascetismo religioso,
que orientava um comportamento
met6dico e um planejamento racional
de toda a vida do individuo de acordo
com a vontade de Deus. A pré-condi¢do
para esse ascetismo, segundo Weber
(1996, p.109), nao seria mais um opus
supererogationies, mas algo que podia
ser requerido de todo aquele que
estivesse certo da salvacdo. E foi
justamente nesse sentido motivador que
a natureza dessa coloniza¢@o imprimiu
sua diferenga, potencializando uma
conduta obstinada de enfrentamento a
toda ordem de pressdes e obsticulos e
um quase inabaldvel otimismo com
relagdo ao futuro.

De modo similar esse tipo de
motivacdo esteve presente na maioria
das comunidades ascéticas, que viam na
hinterlandia do Novo Mundo os sinais
dos novos tempos, ou a possibilidade
de realizar seu designo e professar suas
crengas. Tal crenga pode ser confirmada
no entrecruzamento de muitos

Travessia/ Setembro - Dezembro /02 - 25




o

Abertura de estrada por membros da Coldnia Varpa, por volta de 1930.

testemunhos de antigos moradores, que
expressavam um sentimento modesto
de orgulho e de heroismo em relacdo
ao tempo passado, quando incontdveis
histérias e experiéncias se sucederam.

Niao obstante, apesar de essas
construgdes sobre o passado possuirem,
nos termos de Bennett & Kohl (1995,
p-160), um sentido de spirits of do-it-
yourself, em que a prosperidade da
localidade era atributo quase que
exclusivo dos seus proprios cidaddos,
na realidade o sucesso e a longevidade,
ou mesmo o fracasso desses
empreendimentos devem-se muito mais
as condigdes exdgenas, como as
interferéncias de mercado e a relacio
entre a economia local e sua inser¢ao
num quadro politico e econdmico mais
amplo - as quais em ultima andlise
regeram a dindmica expansiva do

capitalismo para as regides de fronteira
-, do que propriamente ao labor, a
perseveranca e a ambicao daqueles que
protagonizaram essas experiéncias
histéricas.

A histoéria da colonia Varpa € de
certo modo um exemplo elucidativo
desse fato, pois para a escolha do local
onde se realizaria a coldnia, os
pardmetros ditados obedeceriam ndo
apenas a especificidades culturais e
religiosas que mantivessem coeso 0
grupo, mas as condi¢des econdmicas e
politicas de acesso a terra para os
imigrantes naquele periodo. Tais
condi¢des devem ser levadas em conta
devido a autonomia desses imigrantes,
que praticamente ndo contaram com
nenhum amparo por parte do governo
brasileiro. Dentro das mesmas
condi¢des verificadas para a

; £
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colonizagdo no Oeste Paulista, o acesso
a terra regeu-se quase que
exclusivamente pelas flutuacdes da
economia  cafeeira e  pela
disponibilidade da forca de trabalho,
como nos faz crer Stolcke(1986);
Silva(1996) e em certo sentido
Font(1989), convertendo-se deste modo
num elemento inibidor para qualquer
politica de colonizagio nesse estado que
pudesse facilitar a pretensido dos
imigrantes.

Das brechas que se abririam
restavam as regioes desgastadas pela
cafeicultura, resultantes do
fracionamento das grandes
propriedades, situadas nas regides mais
antigas, com facilidade de comunicagao
e proximas da capital - porém de precos
mais elevados; ou as terras situadas no
entdo extremo sertdo, cujos precos eram
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mais atraentes e acessiveis aos exiguos
recursos disponiveis.

Essa opg¢do ndo se faria sem duras
penas, pois além das intdmeras
dificuldades adaptativas enfrentadas
nos primeiros tempos de assentamento
na regido - marcados pela generalizada
caréncia de recursos, que lhes infringiu
duras perdas e incontédveis sofrimentos
-, as terras adquiridas pelos colonos
eram objeto de litigio entre dois grandes
latifundidrios que reivindicavam o
direito a propriedade daquelas
extensdes. Custosas diligéncias e
peticdes foram feitas pelos letos junto
as autoridades brasileiras no sentido de
resolver tais contendas, buscando a
legalidade da transagdo por eles
realizada.

Outro problema que se colocava era
a questdo das vias de comunicagdo da
coldnia, que, passada a fase pioneira,
orientara sua produgdo agricola a
culturas de mercado. Tal opcédo
estabeleceria maiores vinculos de
dependéncia externa e a sujei¢cdo as
flutuagdes de pregos, bem como, a
estandardizacdo a padrdes produtivos
de mercado e a adogdo de determinadas
culturas, as vezes pouco adequadas as
condigdes ecoldgicas da regido.

A evolugido econdmica da coldnia
foi marcada por grande prosperidade
material, alcan¢ada no curto espaco de
tempo que sucedeu o periodo pioneiro,
caracterizado pelas agruras dos primeiros
anos; no entanto, tal prosperidade cedo
revelou sua fragilidade, diante da
suscetibilidade as oscilagdes e incertezas
de mercado e das pressdes sobre as
culturas implementadas, o que expunha
os colonos a constantes (re)arranjos
adaptativos e a adog@o ou substitui¢io de
novas culturas.

CONDICIONAMENTOS
ADAPTATIVOS

Por esta terminologia devemos
entender toda forma de arranjo
desenvolvida individual e/ou

coletivamente em resposta as pressdes
internas ou externas causadoras de
estresse ou a problemas que
condicionem respostas adaptativas
colocados a comunidade com vista ao
estabelecimento de um padréo de vida
e conforto, no minimo, semelhante ao
encontrado no pafs de origem. Tais
respostas podem decorrer de mudangas
ambientais, pressdes econdmico-
institucionais e, principalmente, das
oscilagdes de mercado.

Esta idéia nos remete
necessariamente a percepgdo de que a
condicdo de fronteira implica
justamente, nos termos de Webb (1932),
a auséncia ou caréncia, nessas regioes
recém-incorporadas a cultura ocidental,
de institui¢des e servigos, sendo que a
condi¢do de fronteira deixa de existir
quando tais caréncias sdo superadas. De
modo geral compreende-se o fendmeno
da fronteira em seu sentido de
transitoriedade e permanente
movimento, o qual designa também um
periodo de tempo, o periodo de entrada
dos primeiros colonos num local tido
como inabitado pela cultura ocidental,
independentemente das populacdes que
nele ja se encontravam ou que o haviam
ocupado anteriormente.

A construgdo do idedrio pioneiro,
em seu sentido imagindrio, decorre
justamente desse estabelecimento e da
tentativa de se construir e manter na
nova terra uma comunidade, e do fato
de que essas comunidades em tais
regides representavam a civilizacédo -
civilizagdo essa que era evidentemente
capitalista.

Como exemplo desses condi-
cionamentos podemos citar o
fracionamento familiar, que consistiu na
separacdo tempordria de elementos das
familias em busca de trabalho fora da
comunidade em formac@o, os quais se
empregavam nas grandes fazendas de
café ou em atividades urbanas,
principalmente na capital do estado.
Essa postura envolveu tanto homens
como mulheres e fez a fama das mogas

letas, como eximias governantas e
dedicadas domésticas entre as familias
abastadas da regido da Avenida
Paulista, nos anos de 1920 e 1930. Os
recursos enviados por essas pessoas
representaram durante varios anos as
unicas fontes seguras para a
manuten¢do de suas familias e a
estruturacdo das pequenas
propriedades. No caso do agrupamento
comunitirio da Palma, estes ingressos
significaram um insumo fundamental
para os investimentos que ali se
concretizavam, em termos de estrutura
produtiva, através da aquisi¢do de
maquinarias, ferramentas, animais,
sementes, etc.

Outras estratégias adaptativas se
pautaram na otimizagdo dos recursos
humanos, pois contrariamente aos
dados de ingresso desses imigrantes no
Brasil na categoria de trabalhadores
rurais, conforme os livros de entrada da
Hospedaria dos Imigrantes em S@o
Paulo, muitos desses letos eram
oriundos de ocupagdes urbanas, como
técnicos, engenheiros, profissionais
liberais, veterindrios, enfermeiros,
farmacéuticos, professores, artifices,
escritores dentre outros setores
profissionais especializados. Se tal
caracteristica pesou desfavoravelmente
no inicio do processo de ocupagdo no
desolador trabalho nas matas,
posteriormente se converteria num
trunfo para a solucdo criativa e
inventiva dos problemas enfrentados
pela comunidade e certamente no
elevado padrdo organizativo por eles
alcangado em tdo curto espago de
tempo.

Esta otimizagdo dos recursos e do
trabalho através do arranjo coletivo se
converteu numa forma adaptativa bem-
sucedida, que assegurou, por
considerdvel periodo, a estabilidade
econdmica e demografica da populac@o.
Nio obstante, seu limite estaria dado
pela prépria contradi¢@o das estruturas
modernas por eles consolidadas, em sua
busca de inser¢do na dindmica de

Travessia / Setembro - Dezembro /02 - 27




mercado, através das inumeras
atividades produtivas por eles
desenvolvidas e da adocdo de culturas
agricolas estandardizadas pelas
demandas externas, na maioria das
vezes pouco compativeis com as
condi¢des ecossistémicas da regido.

Em que pese a isso tudo, a
conformacdo desses arranjos
apresentou resultados econdmicos
diferentes; pois o arranjo coletivo
mostrou-se menos vulnerdvel as
oscilacdes dos precos e as flutuagdes
de mercado, devido justamente ao estilo
de vida regrado e ao comportamento
asceta dos membros da corporacdo
evangélica de Palma, da mesma forma
que a acentuada perda de fertilidade das
terras da regido foi menos sentida por
este grupo, em razdo das praticas
agricolas menos abusivas em relagdo ao
uso dos solos e da ado¢@o de técnicas
agricolas baseadas na rotatividade dos
terrenos e na diversifica¢ao de culturas.

De modo geral, as constantes
mudancas e a introdug¢do de novas
culturas agricolas na regidao da col6nia
foram condicionadas por fatores
exdgenos, que nem sempre trouxeram
resultados compensadores, mesmo
entre os membros da Corporagdo de
Palma. Em muitos casos elas levaram
a estagnacado das propriedades, que no
final dos anos de 1940 nido tinham os
meios para se autofinanciar nem para
manter a anterior prosperidade
alcancada.

Destarte a euforia dos bons tempos
foi dando lugar a resignacdo ante a
realidade presente, caracterizada por
uma visao nostdlgica em relacdo ao
passado e pela dificil jornada naquela
terra prometida.

* Henrique Manoel Silva — Departamento de
Educagao/UEM - Universidade Estadual de
Maringd/PR.
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O IMIGRANTE ARABE
uma etnografia das familias

Janie Kiszewski Pacheco *
Lenora Silveira Pereira *

“A terra, o trigo, o pdo, a mesa, a familia (a terra); existe neste

ciclo, dizia o pai nos seus sermées, amor, trabalho, tempo.”
(Raduan Nassar, Lavoura Arcaica)

ntre as ultimas trés décadas
do século XIX até meados
dos anos 40 do século XX
teriam entrado mais de cem
mil imigrantes “turcos” no Brasil. Esses
“turcos”, na quase totalidade, eram
imigrantes sirio-libaneses, pois até 1892
todos os individuos oriundos das regides
do império turco-otomano foram
classificados indistintamente como
“turcos” e posteriormente passaram a ser
designados como “drabes™’ .

Nossa inteng@o inicial ndo € tratar do
tema da imigragdo d4rabe, mas
contextualizd-la histérica e
sociologicamente a fim de
compreendermos o processo de
integracdo deste imigrante a realidade
nacional para, a seguir, considerarmos
a “familia drabe” em trés obras de ficgdo:
Lavoura Arcaica, Dois Irmdos e Nur
na Escuriddo, de Raduan Nassar,
Milton Hatoum e Salim Miguel,
respectivamente. Ao contrério de outros
grupos de imigrantes, para Truzzi, a
imigracdo dos sirio-libaneses foi
“espontdnea e individual” (Veja 04/10/
2000:125). Tal argumento é corroborado
pelo estudo de Safady ao afirmar que
“ndo houve, no sentido préprio da
expressdo, imigragdo drabe’ para o

Brasil” (1994:36). Segundo ele, a
imigracdo de japoneses, italianos e
alemdes se deu em decorréncia de um
entendimento anterior entre o governo
brasileiro e os governos de onde
provinham os imigrantes. Muitos vieram
para substituir a méao-de-obra escrava
nas fazendas, especialmente apés a
aboli¢do da escravatura em 1888. Ao
chegarem no Brasil, esses imigrantes
receberam moradia, trabalho e até um
saldrio antecipado. No entanto, como
assinala Safady, “isso ndo aconteceu no
caso dos drabes, que tiveram de buscar
seus proprios meios de sobrevivéncia”
(1994:37).

A trajetéria de grande parte dos
imigrantes drabes segue a trilha mascate,
dono de loja de varejo e/ou atacadista e
depois a inddstria. Em busca de
progresso, espalharam-se pelas diversas
regides do pafs onde o comércio regular
ndo alcangara. A histéria da dispersdo
drabe pelo Brasil coincide com etapas
da histéria recente do pais. Ao
colocarem suas quinquilharias na maleta
e sair, de bicicleta ou no lombo do burro,
de charrete ou de barco, esses imigrantes
vido fincando suas raizes nos recantos
mais remotos: seja durante o ciclo da
borracha na regido amazdnica, ou do

café, nas fazendas em S@o Paulo e no
Rio de Janeiro, para 14 se dirigiram os
mascates a fim de vender mercadorias.

Os primeiros imigrantes sirio-
libaneses queriam fazer fortuna e voltar
para a terra natal. No entanto, acabaram
por permanecer no pais, trabalharam e
investiram na educag@o dos filhos. Hoje,
os descendentes desses imigrantes
marcam presenga em varios setores da
vida nacional. Truzzi ressalta o grande
nimero de profissionais liberais que
depois de formados em carreiras
universitdrias de prestigio, como direito,
engenharia, medicina, se tornaram
politicos (Veja, 04/10/2000:124). E,
nessa escala de preferéncia, afirma
Pereira, entre os drabes, tal como ocorre
com o imigrante japonés, “as carreiras
humanisticas foram negligenciadas e
subalternizadas” (2000:20). Portanto,
ndo foi de imediato que os membros
dessas correntes migratérias geraram
obras literdrias sobre seu préprio grupo
étnico’® que resultassem em visibilidade
do imigrante 4drabe na literatura
brasileira. Até porque esse é um
processo que aconteceu por etapas, uma
vez que as primeiras geragdes tinham
que se preocupar em garantir a
sobrevivéncia e o aprendizado da lingua.
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Por outro lado, no Brasil dos anos
40 aos 60, o tema da imigrac¢do aparece
pouco em nossa literatura, ja que sdo
épocas de nacionalismos exacerbados,
as vezes beirando a xenofobia. Com o
fim do regime militar e com a
redemocratiza¢@o do pais, novas vozes,
perspectivas e textos se fazem ouvir na
literatura brasileira. Nao é de admirar,
portanto, que nos Gltimos anos tenham
surgido muitas obras literérias, inclusive
filmes, tendo como tema a imigragao.
No que tange a esta temdtica (ndo apenas
drabe, mas também italiana e judaica,
por exemplo) muitos escritores
descendentes de imigrantes se tornaram
conhecidos e elaboraram suas obras
ficcionais valendo-se muitas vezes das
situagdes reais enfrentadas por aqueles
que aqui primeiro chegaram (a
dificuldade de inserc¢do social no novo
pais, o aprendizado da lingua, as tensdes
geradas no ambito familiar por conta
desta nova situag@o, a manutengéo dos
lagos de parentesco com aqueles que
ficaram no pafs de origem, etc.).

Pensando que a literatura é uma
expressdo, um meio privilegiado pelo
qual a sociedade pode se manifestar”,
como nos mostra DaMatta (1993:49),
buscamos nele inspiragdo para “fomar
a obra literdria como etnografia”
(1993:47), ou seja, como referéncia
“empirica”, para, assim, propormos uma
reflexdo tedrica que privilegie a “familia
drabe” mediante os aspectos destacados
pelos trés autores citados.

Convém destacar inicialmente que a
discussdo antropolégica do tema
demanda algumas consideragdes de
ordem tedrica. Apesar do emprego
corrente, em sociologia e antropologia,
o conceito de familia nédo € um conceito
logicamente “claro”. Os estudos
antropolégicos em sociedades
tradicionais demonstram que o
casamento, a partir do qual a familia tem
origem, € motivado por grupos
interessados € 0 que une estes grupos,
estando, portanto, antes e acima dos
individuos. Sendo assim, € a familia e o
parentesco por meio de aliangas que

permitem integrar o individuo a
sociedade*. Cabe frisar que familia aqui
estd sendo considerada a partir das
formulagdes de Lévi-Strauss para quem
esta € “uma unido mais ou menos
duradoura, socialmente aprovada, entre
um homem e uma mulher e seus filhos
(...)” (1982:357), que tem sua origem no
casamento, € que seus “membros estdo
unidos por lagos legais, direitos e
obrigagdes econdmicas, religiosas ou de
outra espécie, [além de] um conjunto
bem definido de direitos e proibig¢ées
sexuais, e uma quantidade variada e
diversificada de  sentimentos
psicolégicos, tais como amor, afeto,
respeito, reveréncia etc.” (1982:361).

Se, de um lado, na andlise das trés
narrativas literdrias, consideramos ser
possivel identificar que a existéncia
desses lagos familiares € conduzida entre
elementos do préprio grupo étnico ou
da parentela, por outro, percebemos que
nessas relagdes sdo criados valores que
recriam e identificam o que seja “familia
drabe”. Ao estudar palestinos no sul do
Brasil, Jardim afirma que os estudos
recentes sobre familia tém enfatizado
sua importdncia no processo de
construgdo da subjetividade e
socializag@do do sujeito, uma vez que
esta, como “instdncia de socializa¢do”,
envolveria “ndo sé uma rede de
relagdes, uma parentela, mas também
um modelo ideoldgico que aponta como
deveriam acontecer alguns eventos
relacionados ao ciclo de vida e a
unidade doméstica. (...) sdo modelos que
indicam quem sdo os incluidos e
excluidos dele”. (2001:266)

A OBRA LITERARIA
COMO ETNOGRAFIA

Em Lavoura Arcaica

Novela narrada em primeira pessoa
por André, “o filho desgovernado”, “o
torto” da familia imigrante 4rabe, que
acaba por mostrar o avesso desta. A
narrativa € composta de dois momentos

distintos: a partida e o retorno de André
ao lar. Na primeira parte sdo revelados
os motivos de sua partida a Pedro, irmdo
incumbido de trazé-lo de volta. Na
segunda, o desfecho trdgico durante a
festa em homenagem ao retorno de
André, envolvendo sua irma, Ana, € o
pai.

A narrativa mescla poesia e prosa,
parabolas, e aos poucos ficamos sabendo
da devotada e incestuosa afei¢cdo do
protagonista pela irmd@ Ana, do afeto
intenso por parte da mde e sua
insubmissdo a autoridade e a disciplina
de vida imposta pelo pai.

Em Dois Irmdos

Romance narrado por um homem
que busca descobrir a identidade de seu
pai entre os homens da casa onde
cresceu, em meio a pedagos de outras
histérias de outras pessoas. A histdria
tem como foco central a vida conflituosa
de dois irmdos gémeos® — Yaqub e Omar
— e suas relagdes com a mae, Zana; 0
pai, Halim; e a irmd, Rénia. Moram na
mesma casa Domingas, agregada da
familia, e seu filho, Nael, narrador da
histéria, cuja infancia € moldada pela
condi¢do de ser filho da agregada/
empregada. A a¢ido do romance se passa
em Manaus, no Amazonas, € inicia nas
primeiras décadas do século XX.
Aqueles que articulam essa trama sdo a
familia de imigrantes libaneses e suas
relagdes com patricios e os brasileiros.

Nael, o narrador, nos mostra Halim,
o chefe da familia imigrante, e os
abismos familiares gerados mediante a
desmedida dedicagdo da esposa Zana ao
filho Cagula, Omar; o trauma de Yaqub,
o outro filho que, aos 13 anos, foi
mandado ao sul do Libano para casa de
parentes, onde ficou por cinco anos,
numa infrutifera tentativa de
apaziguamento dos &nimos com 0
Cagula; e o fascinio de Rania pelos
irmédos. Sobre Domingas, sua mae, uma
india, o que o narrador nos diz que € que
esta é mulher que néo faz escolhas.

Os conflitos sdo alimentados pela
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rede de interditos no interior da familia.
Somente quando se passam mais de
trinta anos, quando quase todos j estdo
mortos, € que o narrador parece
motivado a olhar para eles e contar sua
histéria, tentando, mediante este
artificio, elaborar a sua prépria histéria.
Nesse sentido, o relato de Nael € cheio
de didvidas, no empenho de saber quem
€ seu pai: a suspeita oscila sobre os
gémeos, ora Yaqub ora Omar.

Em Nur na Escuridao

Romance de memoérias sobre a
familia do autor. A narrativa conta a saga
da familia de imigrantes que vem do
interior do Libano e se estabelece
inicialmente em Magé, Rio de Janeiro,
e depois em Florian6polis, Santa
Catarina. O romance inicia com a
chegada em 1927 de trés libaneses
adultos, Yussef, o patriarca; Tamina, a
mae, e Hana, o tio materno, e as trés
criangas do casal, entre elas, o autor do
romance, Salim Miguel.

Na narrativa, montada como um jogo
de armar, os temas sdo variados,
comportando idas e vindas no tempo,
ddvidas e certezas e um repertério de
personagens relacionados a familia
desses imigrantes e dos patricios aqui
encontrados, ressaltando fatos como a
partida do Libano, a viagem cheia de
imprevistos, a chegada no Brasil, as
expectativas e frustragdes na nova terra,
o nascimento dos filhos brasileiros, os
rituais de familia durante os almogos nos
fins de semana até a morte do patriarca
Yussef. Os didlogos intercalam o
portugués e o drabe, em assuntos como
0 mascatear, ou a arte do bom comércio
deste imigrante, e os poemas de Omar
Kayam.

A FAMILIA NA
LITERATURA DO
IMIGRANTE ARABE:
UNIAO DE MEMBROS

Embora empobrecendo as narrativas,

arriscamos essas sinopses para que
possamos apresentar ao leitor
informag¢des minimas e proceder a
andlise antropolégica a que nos
propomos. Buscando evidenciar os
aspectos que representam a familia do
imigrante drabe no Brasil nessas obras
literarias, apoiadas em Geertz, nos seus
estudos sobre o islamismo® no Marrocos
e na Indonésia, inclinamo-nos sobre as
trés ficgdes literdrias, esperando
“encontrar nelas, no microscopico, o
que nos escapa no macro” (1994:20).
A primeira vista as trés obras apresentam
diferengas significativas. No entanto, de
outro ponto de vista, incluindo o fato de
que todas tratam de familias de
imigrantes libaneses no pafs, elas
permitem uma comparagao construtiva.
E “por serem ao mesmo tempo muito
similares e muito diferentes, contém
reciprocamente algum tipo de
comentdrio uma acerca da outra”
(Geertz, 1994:20).

Inicialmente, as familias sirio-
libanesas nestas trés obras de ficgédo
inclinam-se para um modelo de familia
nuclear, ou seja, aquela que se compde
dos pais e dos filhos nascidos desta
unido: em Nur na Escuriddo, durante
os primeiros anos no Brasil, o tio
materno, Hanna, reside com a familia da
irmd, depois se muda para Porto Alegre;
em Lavoura Arcaica é mencionado que
0 avd (possivelmente paterno) viveu com
a familia de André até a morte. Contudo,
€ em Dois Irmdos que este “modelo”
estd mais distante, pois, além da familia
composta por Zana e Halim e seus filhos,
residem na mesma casa Domingas e
Nael.

No que tange as relacgdes
matrimoniais, o grupo familiar apresenta
uma tendéncia (e ndo uma regra)
claramente endogamica, ou seja, o
imigrante casa “entre os seus”, dentre
aqueles que fazem parte do seu grupo
étnico. E assim sugerido em Lavoura
Arcaica com os pais de André; ja em
Dois Irmaos, Zana e Halim, pais dos
gémeos Yaqub e Omar, casam-se dentro
do préprio grupo, apesar das acentuadas

diferengas religiosas:

“(...) logo todos na cidade
souberam: Halim se embei¢ou por
Zana. As cristds-maronitas de
Manaus, velhas e mogas, ndo
aceitam a idéia de ver Zana casar
com um mugulmano.

Encomendaram novenas para ela
ndo se casar. Disseram que ele era
mascateiro, um rude, um
maometano. Zana, possuida de
teimosia, foi falar com o pai. Ja
havia decidido casar-se com Halim,
exigindo deste na frente do pai que
teriam de casar-se diante do altar de
Nossa Senhora do Libano, com a

presenga de maronitas e catolicos de
Manaus.” (2000:53)

A escolha do conjuge no casal Yussef
e Tamina, em Nur na Escuridao, cujo
matrimonio foi realizado ainda no
Libano, passa pelo mesmo arranjo
matrimonial, ou seja, entre 0s membros
da mesma comunidade 4rabe. Os
personagens casam-se em 1923, antes da
vinda para o Brasil, apesar das
diferencas de posi¢do social entre
ambos:

“[Os parentes] ndo queriam o
casamento por vdrios motivos: os do
lado da mae, porque ndo julgavam
o pai suficientemente bom para ela,
tinham outro candidato, ou nem
tinham; os do lado do pai, porque
temiam as criticas e tinham (teriam?)
alguém para ele.” (2000:45)

A endogamia do grupo, que parece
fluir nas trés obras estudadas, foi, no
entanto, quebrada em Dois Irmaos pelos
gémeos: nas duas mulheres de conduta
moral duvidosa a que Omar se afeigoou,
as quais foram rechagadas por Zana, e
quando Yaqub casou-se com Livia, uma
ndo-arabe, e, portanto, brasileira,
configurando assim uma situag¢@o formal
de exogamia, ou seja, casamento “fora
do grupo de origem ou pertencimento”,
tal como se constata na seguinte
passagem:

[Diz Zana a vizinha Estelita] “Ela
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mesma, a Livia, filha da tua irmd (...)
Pescou meu filho num daqueles
cineminhas do teu pordo. Yaqub se
casou como um cardeal, sem
conhecer mulher. Casou escondido,
longe da familia, que nem um bicho
(...).” (2000:249)

Neste sentido, cabe ponderar em que
medida o casamento exogamico
contribui para o afrouxamento dos tragos
que identificam e circunscrevem um
dado grupo étnico. No caso de Dois
Irmdos, parece-nos que a exogamia
praticada pelos gémeos Yaqub e Omar
contribuiu de modo significativo para a
dissolug@o dos lagos familiares, os quais
jé estavam tensionados pela relagdo
tumultuada de ambos, explicitada na
disputa por Livia durante a adolescéncia.
Convém observar que Rénia, a irma
cagula, manteve-se solteira e seu celibato
pode ser entendido como um protesto
feito a mie, que rechagou o dnico
pretendente que de fato a agradou — por
outro lado, talvez devido a esta condig¢@o
Réania tenha passado a frente dos
negdcios da familia, tomando o lugar do
pai no comércio que possufam.
Entretanto, a condig@o celibatdria da
mulher drabe — em geral, a filha mais
velha — vem a desempenhar um
importante papel familiar: o cuidado dos
pais na velhice. E isto que ocorre tanto
em Dois Irmdos quanto em Nur na
Escuriddo: no primeiro, Rania assume
0s encargos com a mae vidva; no
segundo, Fadua, a mais velha das filhas
do patriarca, faz o mesmo quando o pai
fica vidvo.

Podemos extrair ainda algumas
consideragdes sobre o incesto nos
universos ficcionais de Raduan Nassar
e Milton Hatoum, embora ambos tratem
do tema diferentemente: em Lavoura
Arcaica a situagdo incestuosa € aberta e
em Dois Irmaos é disfargada. Aliés,
neste segundo s6 poderfamos pensar em
incesto se considerarmos o parentesco
“ficticio” (portanto, social e ndo
biolégico) entre Domingas (agregada/
criada da familia) e Omar/Yaqub (os

gémeos), pois este ndo € um incesto entre
irmdos consangiiineos, mas entre
“irmdos de criagdo”, uma vez que
Domingas foi trazida do orfanato ainda
menina para ajudar Zana nos cuidados
com a casa’. Assim como entre Rania
(irma dos gémeos) e Nael (filho de
Domingas), pois ela pode ser
classificada como tia paterna de Nael e
por isso, tal como na situagdo anterior,
estes individuos estariam impedidos a
priori de manter relagdes sexuais entre
si. Assim, o incesto em Dois Irmdos é
atenuado e ndo héd punicdo aos
envolvidos. J4 em Lavoura Arcaica o
incesto entre André e Ana leva a um
desfecho tragico: o pai ndo resiste a
desdita da familia e comete ato extremo
pela quebra do tabu durante a festa que
comemorava o retorno de André a
familia.

Ha muito tempo a antropologia vem
demonstrando que a proibicé@o do incesto
€ a possibilidade de constitui¢cdo de
outras familias e da perpetuacdo da
sociedade humana. Avangando nos
passos de Marcel Mauss sobre o carater
da reciprocidade das trocas entre os
homens, Lévi-Strauss afirma que a
verdadeira razdo da proibig¢do universal
do incesto € que esta é “uma regra de
reciprocidade, porque ndo renuncio a
minha filha ou irmd sendo com a
condi¢do que meu vizinho renuncie
também” (1976:102). Assim, trocam-se
mulheres, como se trocam palavras,
alimentos, dddivas e contra-dadivas,
golpes e pactos. Para o autor, as
consideragdes sexuais ndo sdo de
importancia para o casamento, as
medidas econdmicas, ou seja, a divisdo
do trabalho entre os sexos, tém lugar
primordial na organizagdo social
(1982:369) e é neste sentido € que os
lacos familiares sdo mais conseqiiéncia
de fatores sociais e culturais do que os
de ordem biol6gica. Sendo assim,
prossegue o autor “a proibig¢do do
incesto ndo é mais do que uma espécie
de remodelagdo das condigdes
biolégicas do acasalamento e da
criagdo (que ndo conhecem regras,

como se pode observar na vida dos
animais), obrigando-os a se
perpetuarem estritamente dentro de um
esquema artificial de obrigagdes e de
tabus. E ai, e s6 ai, que encontramos
uma passagem da natureza a cultura,
da vida animal a vida humana, e que
nos encontramos em condig¢des de
compreender a verdadeira esséncia de
sua articulagdo” (1982: 372-3).

Desta forma, na medida em que a
familia mantém-se “fechada” e ndo
consegue estabelecer aliangas com
outras familias (isto é, fornecer um
conjuge, homem ou mulher) ela esté
fadada ao desaparecimento, ao
esfacelamento dos lagos familiares e
conseqiientemente sociais, pois ndo
consegue efetuar a reciprocidade das
trocas tdo cara a reprodugdo da vida
social e, no caso de “Lavoura Arcaica”
e “Dois Irmdos”, do grupo étnico.

Cabe destacar, por outro lado, no
tocante as aliangas matrimoniais das
familias 4rabes das narrativas ora em
apreco, um dado trazido pelos
antrop6logos Labourthe-Tolra e Warnier
que corrobora o cardter endogdmico
destas aliancas: a partir das
determinagdes extraidas do Cordo que
d4 “uma parte da heranga as mulheres
(disposigdo revoluciondria num sistema
patrilinear® ), induziu-se no Islam uma
forma de casamento preferencial
(incestuoso para muita sociedade paga),
que leva os filhos dos irmdos a se casar
entre si. Se um filho desposa sua prima
paralela®, recuperard assim parte
correspondente as terras e o patriménio
de seus avés” (1997: 92).

Outro fator que chama a ateng¢éo na
andlise destas obras literdrias € o uso
intercalado de palavras ou frases em
idioma drabe por parte de alguns
personagens, e neste sentido convém
pensar se isto representaria uma
estratégia eficaz de manutengdo do
idioma &4rabe entre os imigrantes
libaneses. Segundo Salawdeh, ndo
podemos contar com a forma
endogamica de casamento por parte do
imigrante drabe, assim como a prética
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da religido islamica pelo grupo étnico,
como fatores que contribuam para a
manutengdo do idioma 4rabe entre a
comunidade “jd que como lingua do
Islam, o drabe se restringe somente a
esfera religiosa e ndo aos demais setores
cotidianos da comunicagdo e o efeito,
no casamento endogdmico, é limitado,
devido a auséncia de demarcagdo clara
entre o uso do drabe e do portugués no
nivel doméstico” (1997:17).

Quanto a alusdo ou ao uso do idioma
drabe em pequenas frases ou mesmo
palavras isoladas no cotidiano familiar
das literaturas, verificamos tratar-se de
importante instdncia no processo de
construgdo dos sujeitos nas familias
enfocadas. Tal fato pode ser
exemplificado através da narrativa de
Nael em Dois Irmdos, ao referir-se a
morte de Zana:

“Eu ndo a vi morrer. Mas alguns
dias antes de sua morte, ela deitada
na cama de uma clinica, soube que
ergueu a cabega e perguntou em
drabe, para que so a filha e a amiga
quase centendria a entendessem:
‘meus filhos jd fizeram as pazes?’”
(2000:12)

Em Nur na Escuriddo, o uso do
idioma drabe € um recurso estilistico que
permeia toda a narrativa, tanto nas
palavras deste idioma quanto nas
dificuldades de aprendizagem da lingua
portuguesa que o personagem central,
Yussef, teve — e aqui cabe salientar qudo
importante € esta aprendizagem para
poder comunicar-se e também trabalhar,
uma vez que, nos primeiros tempos de
Brasil, a atividade por exceléncia para
qualquer 4rabe estava relacionada ao
comércio, o que nido foi diferente para
Yussef e seus patricios: todos
mascateavam.

E possivel pensar que o contato do
grupo de imigrantes libaneses com
outros segmentos étnicos no Brasil, ao
longo dos anos, tenha enfraquecido,
além da lingua, a religido. Conforme
Pereira, a “esmagadora maioria de

imigrantes sirio-libaneses que

aportaram no Brasil declarou-se
afiliada as igrejas greco-ortodoxa e
maronita” (2000:21). Na preferéncia
das novas geragdes, essas igrejas foram
muitas vezes sendo substituidas pela
igreja catélica romana. Tal tendéncia
pode ser verificada na passagem em que
André, em Lavoura Arcaica, efetua uma
busca desesperada pela irma apés o
retorno ao lar:

“(...) e foi a toda que me evadi da
casavelha(...)evi(...)ld onde eraa
capela, em arco, sua porta estreita
aberta, alguém no seu interior
acabava de acender as velas (...) Ana
estava ld, diante do pequeno
oratério, de joelhos, e pude
reconhecer a toalha da mesa do altar
cobrindo seus cabelos; tinha o ter¢o
entre os dedos, corria as primeiras
contas, os olhos presos na imagem
do alto iluminada entre duas velas.”

(s/d:186)

A convergéncia das afiliagdes
religiosas para o cristianismo pelas
“familias drabes”, destacada em Dois
Irmdos, pode ser apreendida no primeiro
encontro entre Domingas e Zana:

“‘Uma menina mirrada, que chegou
com a cabega cheia de piolhos e
rezas cristas’ (...) lembra Halim. (...)
‘Zana gostou dela. As duas rezavam
Juntas as oragées que uma aprendeu
em Biblos, no Libano, e a outra no
orfanato das freiras, aqui em
Manaus. O que a religido é capaz
defazer’, ele disse. ‘Pode aproximar
os opostos, o céu e a terra, a
empregada e a patroa.’” (2000:65)

Entretanto, o maktub (= “estd
escrito”) islamico, as histérias orientais
também estdo presentes junto as
pardbolas do cristianismo repetidas a
mesa dos sermdes dados pelo patriarca
da familia em Lavoura Arcaica. Isso
pode ser constatado na abertura do
segundo capitulo, intitulado “O
Retorno”, cuja epigrafe retirada do
Corao, livro sagrado do islamismo, é um
versiculo que indica um interdito e nos

diz coisas centrais do enredo da obra:

“Vos sdo interditadas: vossas mdes,
vossas filhas, vossas sobrinhas,
vossas nutrizes, vossas amas de
leite.” (Surata “As Mulheres” —1V,
23) (s/d:213)

No que se refere as transmissoes dos
ensinamentos de pardbolas milenares do
povo drabe no cotidiano familiar de Nur
na Escuriddo, o narrador, ao recordar-
se do pai, o velho Yussef, capitulo
“Orgulho” confirma o fato no momento
em que este ndo cansava de explicar:

“As fdabulas anénimas, tdo vivas, de
tanta sabedoria, resultado de um
imagindrio fértil, que me devolve
intacto o orgulho de ser drabe, de
qual época, parte, seita, religido.”
(2000:164)

CONSIDERACOES
FINAIS

Nos limites deste artigo e na tentativa
de sintese, podemos dizer que a reflexdo
aqui empreendida das categorias de
familia e parentesco do imigrante drabe
nas obras de escritores que também
possuem esta ascendéncia nio pretendeu
de forma alguma esgotar as
possibilidades de andlise que essas obras
apresentam. Nossa intencdo foi (e €)
suscitarl a discussdo sobre a temética da
migragdo 4rabe na sociedade brasileira
mediante uma referéncia empirica a
nosso ver pouco investigada, que € a
literatura de ficcdo. Nesse sentido,
parece-nos que tomar a literatura como
etnografia pode se constituir num campo
muito proficuo para se pensar
comparativamente estas mesmas
temdticas em relagdo a imigrantes de
outras nacionalidades, o que sem divida
contribuiria para anélises antropolégicas
mais amplas.

* Janie K. Pacheco e Lenora S. Pereira sao
Mestres em Antropologia Social pelo PPGAS
da Universidade Federal do Rio Grande do
Sul.
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NOTAS

1 - Segundo Lewis (1982), o termo “arabe”
era originalmente uma categoria linguistica,
designando aquele que falava a lingua arabe,
em especial os beduinos, reputados como
falantes de um arabe mais puro e, assim,
identificados como némades em oposi¢éo
aos habitantes das cidades. Apés a conquista
turca no século XVI da Siria, Mesopotamia,
Costa Arabica, Egito, norte da Africa e
Hungria, a express@o passou a designar a
populagédo arabe em oposigdo aos turcos.
Posteriormente, com a criagéo dos Estados
Nacionais no conjunto das sociedades
mugulmanas que reivindicavam o patriotismo
local ou étnico (turco, argelino, sirio, egipcio,
etc.), a palavra “arabe” se tornou uma
categoria que designa aqueles que falam a
lingua &rabe e compartilham da cultura arabe
e a experiéncia histérica que a acompanha.

2 - Atualmente o fendmeno das minorias
culturais e religiosas mantém estreita relagéo
com as caracteristicas da época em que
vivem e ndo é uma questdo regional ou
nacional, quando se avalia o expressivo
numero de pessoas que vivem fora de sua
nagao. Para Zéghidour, atualmente sdo cerca
de cem milhdes os individuos nesta situagéo,
entre os quais 16 milhdes de arabes
(1982:90).

3 - Segundo Barth, “grupos étnicos séo (...)
uma forma de organizagao social. Entdo um
trago fundamental [é] a caracteristica de
atribuigao e auto-atribuigdo por outros a uma
categoria étnica. (...) Na medida em que os
atores utilizam identidades étnicas para
categorizar a si mesmos e aos outros, com
objetivos de interagao, eles formam grupos
étnicos neste sentido organizacional”
(1998:193-4).

4 - Neste sentido, a partir do ensaio de
Viveiros de Castros & Benzaquen de Araujo
sobre a histéria de Romeu e Julieta, é correto
afirmar que o amor como motivador do
casamento (ou da unido por livre escolha)
dos parceiros s6 existe quando o “individuo
estd liberto dos lagos sociais, ndo mais
derivando sua realidade dos grupos a que
pertenga, mas em relagdo direta com um
cosmos composto de individuos, onde as
relagbes sociais valorizadas sdo as
interindividuais. O amor (...) [passa entao a
ser] visto como uma relagdo entre individuos,
no sentido de seres despidos de qualquer
referéncia ao mundo social, e mesmo contra
este mundo” (1977:131).

5 - Esta relagéo pode ser remetida a andlise
dos mitos envolvendo gémeos elaborada por
Lévi-Strauss (s/d). Segundo o autor, é crencga
em muitas sociedades tradicionais que os
“gémeos ou até mais criangas no ventre da
mae (...) comegam a lutar e a competir para

decidir quem terd a honra de nascer em
primeiro lugar” (s/d: 49). No romance de
Hatoum esta situagdo seria confirmada pelo
adoecimento de Omar, o segundo dos
gémeos a nascer, logo nos primeiros meses
de vida, dando inicio ao excessivo zelo
materno.

6 - De acordo com Nabhan (1996:11), em
arabe, tanto o termo islamismo, ISLAM,
quanto mugulmano, MUSLIM, derivam do
radical consonantal SLM, que significa
“aquele que se rende”, aquele que se
submete a vontade de Deus. “Islamismo” é
uma categoria que indica adesdo a um
determinado sistema religioso, havendo
mugulmanos arabes, turcos, curdos, persas,
indonésios, japoneses etc.

7 - Tomamos aqui a idéia de “circulagdo de
criangas” formulada por Fonseca para pensar
a colocagé@o de Domingas na casa de Zana
e Halim, uma vez que ela foi para esta casa
“em idade de ser util nos afazeres
domésticos” e acabou por ser criada das
outras criangas da casa (Fonseca, 1995:79).

8 - Segundo Laburthe-Tolra & Warnier, na
filiagdo patrilinear, “todo individuo é membro
do grupo parental consangtiineo de seu pai”
(1997:108). Na filiagado matrilinear da-se o
contrario.

9 - “Os primos cujo parentesco se origina de
dois irmdos ou de duas irmas sdo primos
paralelos, enquanto que aqueles cujo
parentesco provém de sexos opostos sdo
primos cruzados” (Lévi-Strauss, 1982:375).
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A “COLONIA ALEMA”
DO RIO DE JANEIRO PELAS
LENTES DO CLUBE GERMANIA

ode parecer uma novidade,
mas ja vem de longe a
presenca de imigrantes
alemades na cidade do Rio
de Janeiro. Segundo Carlos Fouquet,
acidade tem a “‘col6nia alema urbana”
mais antiga do Brasil. O primeiro
nicleo de individuos de origem
germanica teria comegado a se formar
a partir de 1808, como diversos outros
grupos de estrangeiros, atraidos pelas
possibilidades de desenvolver

atividades comerciais em decorréncia
da abertura dos portos!. A “coldnia

alema” teria se consolidado em 1821,
com a fundagdo da Gesellschaft
Germania (Sociedade Germania,
também conhecida vulgarmente por
Clube Germania). Essa agremiagdo ou
clube de cardter social, formado
principalmente por homens de negécio
ligados ao grande comércio, era
freqiientado por parte dos 200
individuos denominados “alemades” e
100 suigos, que constam no Registro
de Estrangeiros como residentes na
cidade em 1822 (Fouquet, 1974: 47).
Nesse periodo, é possivel que a
popularidade de Leopoldina da Austria
atraisse a presenga dos assim
chamados “alemades” para a cidade, em
fungdo da origem germanica da
imperatriz.

Quando se trata de imigrag@o alema
em metrépoles como Rio de Janeiro e
Sao Paulo, aborda-se um fendmeno
distinto do que ocorreu para os niicleos
coloniais aleméaes no sul do pais.
Nesses ultimos, a imigracdo se

Marina Michahelles *

caracterizou por uma politica
especifica, dirigida para a captagdo de
familias formadas principalmente por
agricultores. J4 para os centros
urbanos, além da fixag¢@o de imigrantes
ndo ter tido uma base familiar, ndo
recebeu tal estimulo e subvengdo para
o estabelecimento da populagdo
estrangeira. O Rio de Janeiro nesse
sentido tinha ainda um status especial
no que diz respeito ao plano politico,
econdmico e geografico. Como distrito
federal, a cidade concentrava apés a
Primeira Guerra Mundial um ter¢o do
comércio e da indistria do pais, sendo
ainda porto e porta do Brasil.
Consideremos também que os
projetos dos diversos comerciantes, em
sua maioria situados nos centro
urbanos, nao implicavam
necessariamente uma fixagdo
permanente no Brasil, isto €, muitos
se estabeleciam com o intuito de fazer
fortuna, residiam na cidade por alguns
anos, retornando mais cedo ou mais
tarde a terra natal. Além disso, tal qual
outras “colénias alemas” urbanas no
Brasil, a do Rio de Janeiro se
caracterizava por ser numericamente
mais reduzida e ndo apresentar uma
concentragdo geografica de domicilios
de imigrantes como ocorria com
coldnias no Sul. Em 1860 a populagdo
alema no Rio de Janeiro era estimada
em 2600 individuos
(Hinden,1921:193). Em 1920,
residiam aproximadamente 5.000
imigrantes alemdes e seus
descendentes na cidade (Fouquet,

1974: 49), num universo de 1.157.873
habitantes. J4 em 1940 o censo
indicava a presenca de 9.475 cidaddos
alemaes nascidos na Alemanha e 945
cidaddos brasileiros que falavam
alemido em casa. Este aumento
populacional advém do intenso fluxo
de imigracdo alema para o Brasil na
década de 1920, que contabilizou
praticamente um ter¢o de todos os
“alemaes” imigrados para este pais,
inclusive no século XIX. Somente no
ano de 1924 teriam entrado mais de
22 mil alemaes no Brasil. Mas também
em sentido contrdrio o movimento era
grande, de modo que apenas em 1924
10.000 alemaes residentes no Brasil
repatriaram-se. Nos anos 1927 e 1928
somente do Rio de Janeiro voltaram
para a Alemanha 536 alemaes,
auxiliados pelas diversas sociedades
teuto-brasileiras da cidade (Willems,
1980: 65 e 290).

Outro fator que justificaria o
crescimento do grupo na capital
federal é a migragdo de “teuto-
brasileiros” do Sul para o Rio de
Janeiro e Sao Paulo, em busca de
melhor formagdo escolar e ascensdo
social. Para o ano 1935, René Gertz
alude a cifra de 25.000 imigrantes
germanicos e seus descendentes

residentes em todo o estado do Rio de
Janeiro (Apud Magalhaes, 1998: 39).
No perimetro urbano “os alemaes”
distribuiam-se amplamente por
diversos bairros da cidade. Os dados
do censo de 1940 permitem identificar
os bairros com maior nimero de
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individuos teutos e teuto-brasileiros.
Apesar de estarem localizados nas
regides mais abastadas da cidade, ndo
constituiam uma maioria nessas dreas’.

A expressdo “col6nia alema”, uma
referéncia as instituicdes nas quais se
falava o idioma alemio e a seus
freqiientadores na cidade do Rio de
Janeiro, € utilizada em dois contextos
diferentes. Como autodesignagdo dos
grupos de “alemaes” e expressdo
denotadora de uma identidade étnica
que se constitui pouco a pouco,
sobretudo a partir de meados do século
XIX. Mas a expressdo € utilizada
também por viajantes no século XIX e
autores teuto-brasileiros a partir de
1920, quando se referem
retrospectivamente aos “alemies” na
entdo capital federal e a sua trajetéria
secular (Hinden, 1921; Aldinger, 1923;
Fouquet, 1974 e Oberacker Jr., 1985).
Tratar da “col6nia alema” requer certa
cautela para ndo se creditar a trajetéria
do grupo no Rio de Janeiro uma
suposta continuidade, imputada por
parte da literatura especializada, quase
sempre ecoando a principal fonte
bibliogréfica sobre a presencga alema
10 Rio de Janeiro, o livro Deutsche und
der Deutsche Handel in Rio de Janeiro
IAlemaes e o comércio alemao no Rio
(¢ Janeiro]. A obra, escrita por um de
seus membros, o alemdo Heinrich
Hinden (1876-1952), e editada em
comemoragio do centendrio da
Sociedade Germania em agosto de
1921, é aqui tomada como o meio
privilegiado de acessar o grupo de
imigrantes “alemides” no Rio de
Janeiro no século XIX e nas duas
primeiras décadas do XX. Esse artigo
pretende analisar a fixagdo e
legitimacdo de uma memoria e o
processo de constituicdo de uma
identidade cujo eixo € o Clube
Germania, mas que possui um escopo
mais amplo que o clube, englobando
em seu discurso as demais camadas de
alemades da cidade.

NAS ENTRELINHAS DA
MEMORIA

Dentre as virias leituras plausiveis
do volume comemorativo, ¢
interessante “desconstruir” o ponto de
vista do préprio autor, tentando
entrever suas intengdes e suas
escolhas. Se por um lado a perspectiva
da investigagdo estd previamente
determinada pela visdo e pelas
escolhas do autor, é possivel
reconhecer nas entrelinhas que a
identidade étnica € resultado de uma
construgdo e que sofre transformagdes
ao longo do tempo.

Apesar do livro ser obra de um
autor, é qualificado por ter sido uma
encomenda da associag¢do, publicado
com a sua chancela. Como qualquer
obra institucional, torna a voz de seu
autor a voz autorizada da associagao.
O texto € postulado como a histéria que
deve ser acreditada como a memdria
do grupo de alemaes do Rio de Janeiro
na posteridade, apesar de consistir
apenas numa versdao dessa histéria.
Meméria “enquadrada” pelo relato e,
como tal, um importante elemento para
a afirmacdo de uma identidade
coletiva. Por isso faz-se mister a
referéncia a obra analisada como lugar
de memdria, constituida num momento
histérico caracterizado pela “disputa
entre memorias”.

O periodo da Primeira Repiiblica é
o de formagdo de uma memoria
nacional que quer se apresentar
unificada e integradora. Momento em
que diversos intelectuais estdo
formulando a idéia de nagio brasileira
e buscando caminhos para a sua
modernizagdo. Ao invocar o cardter
uniformizador da memdria coletiva
nacional, Pollak se refere a tendéncia
de repressio das memdrias
minoritérias (Pollak, 1989:4). E o que
ocorre  nesse periodo de
desenvolvimento das idéias
nacionalistas e da influéncia do

imperialismo americano no Brasil,
através da doutrina Monroe. Na
disputa entre os imperialismos e diante
do crescimento do movimento
pangermanista na virada do século
XIX para o XX, os governos
americanos, franceses e ingleses
alardeiam a ameaca do “perigo
alemdo”. Esse discurso anti-
germanista ganha eco no Brasil, nas
opinides expressas por escritores de
renome como Sylvio Romero e Graga
Aranha’. O clima hostil aos alemaes
coincide com o florescimento da
ideologia étnica teuto-brasileira no Sul,
em decorréncia do processo de
urbanizagdo das dreas colonizadas, da
politizagdo da classe média naquela
regido e do surgimento de uma elite
intelectualizada que escreve e publica
suas idéias através de centenas de
jornais e revistas. A divulgagdo da
germanidade, por sua vez, provoca o
direcionamento das ateng¢des de
intelectuais e politicos em dmbito
nacional para o elevado grau de
organizagdo desses nicleos de
imigrantes alemaes, explicitado em sua
imprensa, na conservagao e no cultivo
da lingua falada e escrita e na
existéncia de centenas de escolas,
igrejas evangélicas luteranas e
associagOes alemas. Tal situagdo eleva
ainda mais as vozes “nativistas” contra
os chamados “quistos étnicos”,
exigindo a assimilagdo cultural
daqueles imigrantes. Assim, naquele
ambiente pouco amistoso, Hinden
escreve sua obra, como uma tentativa
de atestar os valores positivos dos
comerciantes e industriais “alemaes”
na entdo capital federal.

O desafio da leitura do livro do
centendrio € destrinchar informagoes
que se encontram emaranhadas no
texto, quais sejam: de um lado, a
constitui¢ao da identidade étnica e suas
transformagdes; de outro, a ideologia
teuto-brasileira através de um discurso
mais caracteristico do momento em
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que o livro € escrito, calcado numa
identidade contrastiva.

DIVERSOS SIGNIFICADOS
DE SER “"ALEMAO”

O emprego de aspas para o termo
“alemao” tem diversas razdes.
Primeiro, porque até 1871 inexistia a
Alemanha como Estado nacional.
Havia apenas intimeros Estados
regionais e cidades independentes que,
basicamente, eram identificados entre
si por uma lingua erudita comum, o
Hochdeutsch (o alemdo culto) e pela
alta cultura alema (deutsche Kultur).
Segundo, porque o critério de inclusao/
exclusdo da categoria “alemao” no Rio
de Janeiro foi sujeito a transformagdes
significativas, constatdveis no decorrer
da narrativa de Hinden. Em terceiro
lugar, porque o uso mais corriqueiro
da categoria remete a uma
identificagdo coletiva de alemao no
Brasil, correspondendo a um brasileiro
de origem germanica.

O autor observa a existéncia de uma
identificacdo inegavel do tipo “homens
de comércio” entre os membros da
Sociedade nos primérdios da
associacdo. Havia um “espirito de
classe” ou um ethos, se preferirmos,
que correspondia a interesses
especificos compartilhados. Além
desse interesse profissional comum,
existiam também lagos originados de
uma “solidariedade européia”. A
Germania vinha preencher a demanda
de negociantes europeus por um ponto
de encontro para os membros de uma
minoria numérica numa cidade
“estrangeira”.

Mas para além desses aspectos
inicialmente manifestos, a identidade
étnica constituida pela
Kaufmannschaft [grupo de homens do
comércio] da Germania estava
diretamente  relacionada  ao
desenvolvimento do nacionalismo

alemaio. Isso porque os limites étnicos
eram constituidos pelo pertencimento
cultural a nacdo alema. Assim, os
elementos utilizados pelos membros
do préprio grupo para a configuragdo
das fronteiras étnicas eram, nesse caso,
tomados em grande medida do arsenal
cultural do nacionalismo alemao.

No periodo anterior a unifica¢do
alema o principal referencial € a lingua.
“Alemades” eram considerados os
austriacos, teuto-russos, sudbios do
Danubio, hannoverianos, gente da
Hansa (de Hamburgo, Bremen e
Liibeck), pelo uso da lingua. Sob este
critério, também os franceses,
holandeses e ingleses que falavam
alemdo eram “alemaes”. Isso porque
em 1821 ndo existe para o grupo
qualquer correspondéncia entre nagao
alema e Estado. A nagdo € pensada
como categoria desterritorializada,
dada pela cultura e pela lingua®.

No livro, o autor subdivide os
préprios membros do clube em dois
grupos distintos pelo critério da
origem: os “alemaes” e os “ndo
nascidos na Alemanha” (sic). Insere os
“alemies” sempre numa categoria
positiva em relagdo aos “outros”
associados, qualificados pela negacio,
ou seja, através dos termos “ndo-
alemades” ou “estrangeiros” (Hinden:
42). A categoria positiva “alemdo” é
entdo atribuida pelo autor aqueles que
tivessem nascido nos Estados
germanicos. Grosso modo, esses
Estados haviam composto o que antes
se conhecia por Sacro Império
Germanico. Um exemplo: No ano de
1825, 39 membros sdo considerados
por ele como sendo de “nacionalidade
alema”, através de um critério que
engloba os austriacos, € 33 como “ndo-
alemaes”. Entre esses tltimos, figuram
onze ingleses, cinco suigos, cinco
escandinavos, trés franceses e belgas,
um portugués e um brasileiro (Hinden:
61). Relativamente ao ano 1826,
atribui a mais da metade dos 50 s6cios

o rétulo de “ndo-alemdes”. Sabemos
também através do livro que boa parte
desses s6cios ndo tinha dominio do
idioma alemdo. Pelos dados
disponiveis, fica claro que ndo havia
ainda nesse periodo uma identidade
étnica definida na associagio, ou seja,
os proprios membros do clube na
época nao se consideravam parte de
uma comunidade étnica definida como
“alemd” no Rio de Janeiro.

Apesar do anacronismo da
classificagdo estabelecida no livro —
dada a inexisténcia do Estado alemao—
—, o recurso da observacdo das listas
contendo os nomes e os locais de
nascimento nos ajuda a revelar a
transformacdo do perfil étnico no
ambito da Sociedade. A auséncia de
uma regulamentagao restritiva aos nao
falantes do idioma alemao ou aos nao
naturais de um Estado alemao antes de
1828 é um bom indicativo de que, para
o conjunto de membros da Germania,
na década de 1820, a categoria
“alemdo” ndo tinha o mesmo
significado que Hinden viria atribuir
um século mais tarde, nos anos 1917-
20.

Entretanto, € possivel ver, pelos
comentdrios sobre as atas e estatutos
da associagdo, um afunilamento e uma
restri¢do ao ingresso de ndo-falantes
do idioma alemdo cada vez maiores.
O primeiro marco do processo de
delimita¢do do pertencimento étnico
em curso sdo as determinacdes dos
novos estatutos de 1828, que
restringiam a presencga no clube a no
maximo dois quintos do total de sécios
que ndo tivessem o dominio da lingua
teuta. A despeito disso, persistia um
quadro de numerosa presenga dos
individuos que Hinden designa
“estrangeiros” ou “ndo-alemies”.
Porém, a partir de 1832, a saida de
muitos daqueles associados
designados “estrangeiros”, conferia ao
clube, nas palavras do autor, “uma
feicdo mais ‘nacional-alemad’. A
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conseqiiéncia de um progressivo
fechamento da institui¢ao em torno de
algo definido como “germanidade”,
por sua vez, teria provocado certa
reserva em relagdo a associagdao por
parte dos demais “estrangeiros”
residentes na cidade. No relatério
anual de 1832, predominavam entre os
sécios classificados como
“estrangeiros” os suigcos-alemaes,
seguidos de franceses, enquanto que
os ingleses desapareciam por
completo. O autor atribui essa saida a
crescente concorréncia comercial entre
“alemaes” e ingleses (Hinden: 103).

Entre os Rio-Deutsche [alemaes do
Rio] evidenciam-se os reflexos da
unificagdo da Alemanha através do
recrudescimento das reivindicagdes
por um critério de sele¢cdo mais
rigoroso daqueles que poderiam se
associar, com base nos seus
conhecimentos da lingua alema.
Exatamente em 1870, em plena guerra
franco-prussiana, manifesta-se
novamente e de forma mais
contundente o debate sobre a presenca
de nido-falantes do alemdo na
Germania. A discussdo girava em
torno da questdo se a Sociedade
deveria tornar-se um clube
“estritamente alemdo” ou ndo. O novo
regulamento aprovado estabelecia que
o nimero de nado-falantes do alemio
estaria limitado a um sexto do total de
sécios. Ou seja, ao que tudo indica,
nesse periodo a questio da identidade
continuava a ser ainda muito mais uma
questdo definida pelo dominio da
lingua alema do que pela origem ou
ascendéncia alema.

Nesse periodo de escalada do
nacionalismo alemao, inaugura-se no
clube um periodo de intensa
ritualizagcdo e comemoragido dos
eventos politicos. O detonador de uma
verdadeira explosdo de civismo e
nacionalismo no final do século XIX
pode ser abordado na perspectiva de

Eric Hobsbawm. Esse historiador
refere-se a apropriagdo e ao
acionamento de certos simbolos e
imagens inventadas pelos
nacionalismos, muitas vezes através da
criacdo artificial de lagos com um
passado histérico ou mitico
(Hobsbawm, 1997: 9-23). Na
Sociedade as tradi¢Oes inventadas se
fazem presentes no dia-a-dia dos
associados. Em 1888, quando da morte
de Guilherme I, a figura feminina
Germania (que representa 0 povo € o
territério alemaes) € pintada por um
dos sécios em reverente sinal de luto
no livro de protocolos da associagdo,
que documenta uma cerimdnia em
homenagem ao falecimento de
Guilherme I. Além disso, a associagio
adquire uma estitua dessa figura, signo
da patria entdo unificada. Também a
bandeira da Alemanha estd presente,
hasteada ao lado do prédio da
Sociedade, na ilustragdo contida no
inicio do livro de Hinden. Podemos
reconhecer na dindmica do manejo
desses simbolos e praticas o despertar
de um nacionalismo fervoroso. Nessa
época também sido comuns no clube
festas para a comemoracio de datas
civicas alemas, como os aniversarios
de Bismarck e do Imperador
Guilherme II. Por outro lado, sdo
fortalecidos os lagos com a pétria
brasileira, através do culto a D. Pedro
I1, freqiientador das festas e bazares da
coldnia alema.

O livro de Hinden comeca a ser
escrito em 1917. Nao parece mera
coincidéncia que a iniciativa da escrita
da histéria da Sociedade tenha se dado
justamente no ano em que o Brasil
cortava as relacdes com a Alemanha,
apds o torpedeamento de um navio
brasileiro (Hinden, 1921: 493). Desde
agosto de 1914, quando a Inglaterra
declarara guerra a Alemanha, sentindo-
se perseguidos, os alemies e seus
descendentes do Rio de Janeiro,
organizaram-se em  diversas

agremiagdes, numa demonstragdo de
solidariedade e unido jamais vistas na
sua trajetéria passada. Em novembro
daquele ano, formou-se um comité da
Cruz Vermelha de representantes de
todas as associagdes teuto-brasileiras
da cidade, para auxiliar os alemaes que
perdiam seus empregos em firmas
estrangeiras de outras nacionalidades.
Paralelamente, fundou-se uma liga de
firmas alemas, em ambito nacional,
para a defesa do comércio alemao.
Faz sentido que esse olhar singular
sobre o passado seja lancado
justamente num momento de crise para
os “alemdes” e do concomitante
recrudescimento do nacionalismo
entre eles e quando, mais adiante, com
a derrota da Alemanha na guerra, seu
ufanismo € colocado em cheque. Nesse
contexto, era interessante para os
“alemides” fomentar, remodelar e
reforcar em cada membro do grupo o
sentimento de unidade, de
continuidade e coeréncia.

ESTRANGEIROS OU
TEUTO-BRASILEIROS?

Além da imagem de uma trajetéria

relativamente continua ¢
aparentemente univoca do grupo
étnico, sugerida pelo livro do
centendrio, outro ponto de vista acerca
da coldnia alemd do Rio de Janeiro
merece ser destacado aqui. Trata-se da
idéia fixada pela literatura teuto-
brasileira sobre esse grupo de
“alemdes” que residiam na antes
capital imperial e posterior capital
federal. Emilio Willems, num cldssico
sobre a imigra¢do alema no Brasil,
editado em 1946 e reeditado em 1980,
consagra a visdo de Karl von Koseritz
sobre a distin¢do entre os alemaes do
Rio de Janeiro e dos colonos radicados
no Rio Grande do Sul. Segundo as
palavras daquele lider étnico no Rio
Grande do Sul, expressas em um livro
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que data de 1885, os “alemaes do Rio”
nio passavam de ‘“‘estrangeiros” sem
maior interesse pelo Brasil e seus
destinos, a ndo ser quando estes
colidiam com seus préprios interesses
imediatos. Em contraposi¢@o estariam
os colonos do Sul, cujo centro de
gravitacdo de interesses de fato se
encontrava no Brasil (Willems,
1980:372). Ou seja, Willems taxa o
grupo da classe alta de falantes do
alemdo que gravitavam em torno da
Sociedade Germania como um simples
grupo de estrangeiros sem qualquer
ligagdo nem com alemies, nem com
teuto-brasileiros, nem com os alemaes
de outras classes sociais no Rio de
Janeiro e no Brasil.

Através de exame mais detido na
trajetéria do grupo encontram-se
indicios para verificar que esta visdao
estigmatizada merece uma revisdo. Se
por um lado, realmente o livro do
centendrio deixa entrever a grande
mobilidade dos abastados
comerciantes “alemies”, com o
retorno de uma boa parte para a
Europa, ele revela também a formagao
de um grupo étnico, através da
fundagdo de diversas agremiagdes e
instituicOes freqiientadas por uma
populacdo que falava o idioma alemao,
a partir do segundo quartel do século
XIX. Essas associagOes, em grande
parte fundadas e dirigidas por
membros da mencionada sociedade,
formavam uma rede de imigrantes na
urbe, também dotada durante diversos
periodos de uma imprensa em lingua
alema.

Assim, de modo semelhante ao que
ocorreu em outras “colonias alemas”
no Brasil, a pequena-burguesia da
Germania capitaneou uma organizagao
étnica no Rio de Janeiro que podemos
chamar de teuto-brasileira (Seyferth,
2000:16). A primeira das instituigdes
fundadas a partir da mobilizagdo de
seus membros foi a comunidade
evangélica luterana, em 1826. Em

1844 membros da Germania fundam
uma sociedade de auxilio mituo, a
Deutscher Hilfsverein [Sociedade
Beneficente]. Objetivamente, o que
motivou a cria¢do de organizagdes de
cunho assistencial foi o aumento de
fluxo de imigrantes pelo porto do Rio
de Janeiro, muitos dos quais
necessitavam de auxilio para
sobreviver. Hinden afirma que somente
no ano 1840 chegavam a capital 1800
“alemides”. A maioria que se
estabelecia na cidade era constituida
de artifices, os quais buscavam
integrar-se tanto na comunidade
evangélica quanto na Sociedade
Beneficente. Diferentemente do Clube
Germania, essa ultima era uma
associagdo sem qualquer tipo de
barreira social. Por esse motivo, atraia
entre a populacido de imigrantes de
classe média e baixa, um niimero maior
de membros associados do que entre
os associados da Germania (Hinden,
1921: 126/7).

Somente a partir de 1855 sdo
tomadas iniciativas para a constitui¢cao
de um estabelecimento de ensino, pois
para os ricos da Germania essa questdo
se resolvia por intermédio da
contratagdo de preceptores e do envio
de seus filhos a Europa. Mas crescia a
demanda por uma escola que atendesse
aos filhos de familias dos artesdos
pobres ou com poucos recursos.

A iniciativa tomada pela Sociedade
Beneficente de fundar uma escola nos
moldes de uma auténtica escola
prussiana decorre do “apelo patriético”
do projeto e do interesse de suas
liderangas em formar mao-de-obra
teuto-brasileira, que futuramente
pudesse ser empregada em seus
negoécios. O estabelecimento fundado
em 1863 acolhia, em sua grande
maioria, filhos de imigrantes alemaes,
apesar de também aceitar estudantes
brasileiros, desde que seu nimero nao
ultrapassasse em até um ter¢o o total
de alunos, e de que ingressassem até a

idade de oito anos. Nos anos iniciais
havia também algumas restri¢Ges para
alunos “teuto-brasileiros”, filhos de
mae ou pai brasileiros.

Desde meados do século XIX até o
inicio da década de 1940 houve, com
alguns periodos de interrup¢iao, uma
imprensa teuto-brasileira na cidade. Ao
longo desse periodo, sdo editados
cinco jornais em lingua alema,
destinados a populagdo germanica.
Apesar das diferencas entre eles,
seguiam uma linha parecida com a dos
jornais das col6nias no Sul. Eram
caracterizados pelo Deutschtum —
expressao em alemao que corresponde
ao discurso que ressalta a contribuigdo
econdmica, politica e cultural dos
teutos no Brasil e considera idealmente
o0 pertencimento a etnia alema’.

Ainda no inicio da década de 1920
a Sociedade Germania configura um
nicleo importante na coldnia, apesar
de perder parte de sua preponderancia.
Para isso contribui o crescimento geral
do grupo de alemaes na cidade nesse
periodo e o surgimento de diversas
outras instituicdes que rednem
camadas de falantes da lingua alema.
Entre elas encontramos uma igreja
catdlica, a associacdo de mulheres, a
de gindstica, a de professores, a de
ajuda mutua e a de canto, as
comunidades catdlica e evangélica, a
associag@o cultural Pr6-Arte. Havia
também a liga de firmas teuto-
brasileiras e a central alema do Rio de
Janeiro, ambas fundadas durante a
Primeira Guerra. Ainda assim o papel
relevante da associagao deve-se ao fato
de muitos de seus membros serem
proprietérios de firmas de comércio e
de industria e constarem das listas de
contribuintes e doadores regulares de
importantes institui¢des de cunho
étnico, quais sejam a Sociedade
Beneficente alema, a Escola Alema e
a Igreja Luterana. Além disso
subsidiavam através de anincios o
Jornal Rio Deutsche-Zeitung, existente
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desde junho de 1921. Essas
associagoes, tal como nas col6nias do
Sul, tomadas por seus membros como
manifestacdo da Kultur alema,
exerciam a funcao de lugares de
afirmagao de etnicidade.

CONSIDERAGOES FINAIS

A partir de meados do século XIX
os “alemaes” instalados no Rio de
Janeiro, achavam-se interligados
nacionalmente a grupos maiores de
teuto-brasileiros, em sua maioria nas
colonias concentradas na regido Sul do
Brasil. Mantinham canais de
comunicagdo por intermédio de uma
imprensa, dos sinodos da Igreja
Evangélica Alemda e de uma
organizagao nacional de escolas teuto-
brasileiras. Nesse periodo passaram a
compartilhar de uma identidade étnica
constituida a partir dos ideais do
romantismo e do nacionalismo
alemdes. Mas tal ideologia também

resultava dos acontecimentos da vida,

politica e dos conflitos resultantes do
choque entre um discurso nacionalista
e assimilacionista e as reinvidicagdes
por autonomia lingiiistica e cultural e
cidadania politica pelos setores
ascendentes da classe média das
col6nias no Sul no comego do século
XX. Além disso, influenciaram as
experiéncias especificas a cada
comunidade, que no caso da *“coldnia
do Rio de Janeiro” tem a ver
especificamente com a questdo urbana.
Assim é de se desconfiar da
interpretacdo de que os “alemdes” da
Germania estivessem alheios a rede de
teuto-brasileiros na cidade e no pais.
Apesar de menores numericamente e
de sua integragdo a cidade heterogénea
que era o Rio de Janeiro, o grupo ndo
se distancia do perfil étnico das
coldnias no Sul.

* Marina Michahelles é mestranda em historia
na Universidade Federal Fluminense

NOTAS

1 - Segundo Fouquet, o “Registro de
Estrangeiros 1808-1822" indica 4.234
estrangeiros, entre os quais 1.500 espanhdis,
quase 1000 franceses, mais de 600 ingleses,
aproximadamente 200 italianos, mais de 200
“alem@es” e quase 100 suigos.
Frequentemente os familiares ndo sao
considerados. Por outro lado, sao citados
alguns viajantes. (Fouquet, 1974: 47-50).

2 - Cf. tabela da relag@o entre a populagéo
geral, estrangeiros e aleméaes pelos bairros
da cidade de acordo com dados do censo de
1940 em Moraes (2002), p.44. Os bairros com
maior nimero de alemaes eram SantaTereza,
Gldria, Lagoa, Copacabana, Gavea, Engenho
Velho, Rio Comprido , Tijuca e Andarai.

3 - Romero publica dois textos classicos em
1902 e 1906, nos quais refere-se ao “perigo
alemao”, discorrendo sobre as dificuldades
de assimilagao e os riscos de uma secessao
patrocinada pelo Estado aleméao unificado:
O elemento portugués no Brasil. Lisboa,
Typografia da Cia. Ed. Nacional e O
allemanismo no sul do Brasil. Seus perigos e
meios de os conjurar. Rio de Janeiro, Heitor
Ribeiro. Em 1917, ja no contexto da 12 Guerra
é langado no Brasil o livro de André
Chéradame intitulado O plano pangermanista
desmascarado. No prefécio, Graga Aranha
brada em tom nacionalista contra a presenca

+ teuta no Brasil, alertando sobre a ameaga das

coldénias a soberania nacional. A Liga
Pangermanica (Alldeutscher Verband) era um
movimento ndo-governamental na Alemanha.
Fundada no ano de 1890, era partidaria de
uma Alemanha supra-nacional, que incluisse
todos os alemaes do mundo. Nao importava
o fato de néo terem nascido na Alemanha, ja
que o principio de jus sanguine prevalecia
sobre o jus soli, isto é, a nacionalidade
baseava-se no sangue e na ascendéncia.

4 - Os romanticos alemaes (Schlegel, Herder,
Fichte, Lessing, entre outros) foram figuras
chaves para o surgimento de um
nacionalismo que remontava a um passado
e a uma tradigdo medievais. A maioria deles,
porém, invocava a “patria” sem qualquer
conotagdo politica, isto é, nao em termos de
um “Estado aleméao”, mas sim de uma “nagéo
alem@”, dotada de uma cultura superior as
demais nagdes. Uma das principais
contribuigdes é o conceito de Volksgeist de
Herder — em portugués, “espirito do povo” -
— que indica um carater unificador através
do qual os homens se vinculam a
comunidades culturais nacionais e/ ou a
Estados politicos. Assim, na década de 1820
a idéia nacional alema ainda era
essencialmente cultural, a despeito da grande
libertagdo promovida pela Prussia contra a
ocupagéo francesa em 1813, quando comega

a se desenvolver paulatinamente um
nacionalismo voltado para a formagéo de um
estado nacional (Seyferth, 1976, cap.l).

5 - Inicialmente é fundado o Der Deutsche
Einwanderer (bissemanario) e o Der
deutsche Beobachter, ambos em 1853. Os
dois tiveram vida curta. Entre 1875 e 1889
circula o semanario Allgemeine Deutsche
Zeitung fiir Brasilien. O quarto jornal é o diério
Deutsches Tageblatt, editado no periodo
entre 1915 a 1917, e fechado por causa da
crise que segue a decretagao do estado de
guerra com a Alemanha. Por ultimo, um jornal
de grande influéncia na comunidade teuta da
capital, o didrio Deutsche Rio Zeitung, que é
fundado apés a 12 Guerra, em 1921, e
perdura até 1941 (Seyferth, 2000:17).
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MARCANDO DIFERENCAS
PARA FORJAR SEMELHANCAS

Os descendentes de imigrantes
italianos em Caxias do Sul - RS

cidade de Caxias do Sul
costuma ser referenciada
como um modelo da
imigracdo italiana para o
Rio Grande do Sul. Se a palavra
“modelo” for interpretada como um
padrdo desejado, um exemplo a ser
seguido, pode até ser. Se pensarmos
em Caxias do Sul como um “tipo-

Miriam de Oliveira Santos*

Painel de Aldo Locatelli, fotografado por Miriam de O. Santos

ideal” weberiano, estaremos muito
longe da verdade, porque a colonizagdo
de Caxias do Sul possui intimeras
particularidades em relag@o as demais.

Se pensarmos na defini¢do de grupo
étnico de Seyferth (1986, p.530) em
que ela aponta como fundamentais
tanto uma identidade distintiva
atribuida, quanto uma cultura, origem

e histéria comum, verificaremos que a
rigor ndo se pode categorizar os
descendentes de imigrantes italianos
de Caxias do Sul, como um grupo
étnico, ja que lhes falta uma identidade
distintiva atribuida. No entanto a
mesma autora ao definir etnia afirma

que este termo “é empregado na
literatura antropologica para designar
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um grupo social que se diferencia de
outros grupos por sua especificidade
cultural.” (Seyferth, 1986, p.435)
Portanto, de maneira andloga a que
Morales aplica aos nordestinos na feira
de Sao Cristévao do Rio de Janeiro,
podemos alegar que: “a rigor ndo se
estd tratando de etnicidade nem de
grupo étnico. Mas, numa visdo de
dentro, (...) se vé que o grupo (...) tem
uma logica e valores diferentes do
grupo que o circunda.” (Morales,
1993, p.6)

A Colonizacao
Italiana no Rio
Grande do Sul

Desde o inicio, colonizagdo e
imigra¢do sdo conceitos entrelagados.
No final do século XIX e inicio do
século XX, o governo imperial
brasileiro procurou utilizar a imigragao
para preencher os vazios demograficos
do Sul do pais e ao mesmo tempo
tornar mais seguro o caminho de
tropeiros que ligava Porto Alegre a Sao
Paulo, instalando colOnias nas suas
margens. A Imigragdo visava nio s6
substituir o trabalho escravo pelo
trabalho livre, mas principalmente a
substituicio do negro escravo pelo
branco europeu em um processo de
colonizagdo baseado na pequena
propriedade. Neste contexto a
colonizagdo era vista como um
processo civilizatério, enquanto a
escraviddo era vista como uma forma
arcaica de produgdo que nio
combinava com a modernidade.

A opgdo inicial foi por colonos
alemies, mais tarde em fungdo da
proibicdo, por parte do governo
alemaio, da imigragdo para o Brasil, a
opcdo recaiu, preferencialmente, por
colonos do norte da Itdlia.

A Itdlia era um dos paises mais
pobres e populosos da Europa, com

enorme oferta de mdo-de-obra. As
guerras para a unificacdo, a ocupagao
por sucessivos exércitos, o servigo
militar por trés anos consecutivos,
foram fatores que contribuiram para a
desorganizagdo da unidade familiar de
trabalho e para a pauperizagdo do
pequeno agricultor. Por outro lado, a
industrializag@o da Itdlia Setentrional
nao era capaz de absorver toda a mao-
de-obra disponivel, o que explica a
opc¢ao pela migracao.

Esses camponeses italianos
adquirirdo, ao chegar no Nordeste do
Rio Grande do Sul, a identidade de
colonos, isto é, proprietdrios de uma
fracdo de terra denominada coldnia.
Segundo Seyferth (1993, p.38) “No
seu significado mais geral, a categoria
colono é usada como sindénimo de
agricultor de origem européia, e sua
génese remonta ao processo historico
de colonizagdo (...)” e ainda “A
categoria colono foi construida,
historicamente, como uma identidade
coletiva com miiltiplas dimensdes
sociais e émicas” (Seyferth,1993, p.60).

Sendo assim, a palavra colono, que
era a designagdo oficial para o
imigrante que adquiria um lote de terra
em um projeto de colonizagio,
converte-se em um simbolo de
diferenciagdo étnica.

Caxias do Sul:
de colonia a
metropole

Situada na Regido Nordeste do
Estado do Rio Grande do Sul, a cidade
de Caxias do Sul surgiu em 1875, como
nicleo urbano de uma col6nia de
imigrantes italianos. Em abril de 1884,
passou a constituir o 5° distrito
municipal de Sdo Sebastido do Cai,
deixando a condig@o de col6nia. Em
20 de junho de 1890 foi criado o
Municipio de Caxias com foro de Vila.

Em 1910, no mesmo ano da
inauguragio da ferrovia, foi elevada a
cidade.

Com a ferrovia, Caxias adquiriu um
lugar relevante na vida comercial da
regido de colonizagdo italiana,
substituindo o porto fluvial de Sao
Sebastido do Cai. A cidade
transformou-se num centro de
producgdo agricola e de intenso
comércio, funcionando como
entreposto entre os Campos de Cima
da Serra, as demais coldnias e a
capital. Essa posicdo privilegiada lhe
garantiu autonomia diante das cidades
vizinhas, garantiu sua expansao
econdmica e fortaleceu o comércio
local (Heredia, 1997).

Atualmente, Caxias do Sul € o 2°.
maior e mais influente municipio do
Rio Grande do Sul, possui cerca de
360.000 habitantes, com 92,5% deles
situados na drea urbana; € o principal
municipio da chamada “regido
italiana” ou “regido da serra” do Rio
Grande do Sul.

Um dos fatores que diferencia
Caxias do Sul das demais coldnias
italianas do Rio Grande do Sul € a
existéncia de uma préspera burguesia
industrial, que se apropriou da Festa
da Uva e a utiliza como elemento de
afirmacdo de identidade étnica.

Ao contririo de outros lugares do
Brasil onde houve influéncia da
colonizagdo italiana, Caxias do Sul é
uma cidade de porte médio. A cidade
cresceu sob a hegemonia da populagdo
italiana e a medida em que cresceu e
se industrializou, comegou a atrair
“estrangeiros”. Inicialmente os
colonos da regiao rural do préprio
municipio e de municipios vizinhos da
encosta nordeste da serra gatcha,
também de origem italiana, mais tarde
esta atragdo se estendeu a populagdo
dos chamados “campos de cima da
serra” e as colOnias alemaes. Segundo
“O Pioneiro”, o principal jornal da
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cidade, Caxias do Sul é hoje uma
cidade em que os migrantes formam a
maioria da populagdo.

Outra particularidade importante
é que se, de fato, os descendentes de
imigrantes italianos ndo sdo mais a
maioria no total da populacio,
continuam sendo a maioria nas classes
mais altas: sdo eles os donos da maior
parte das industrias e grandes lojas da
cidade. Em todos os lugares ostentam
orgulhosamente nas fachadas das lojas
e fabricas os sobrenomes de seus
antepassados: Eberle, Prataviera,
Tramontina, Cesa, etc., mesmo nos
locais em que a geréncia foi
profissionalizada e a familia se afastou
do controle direto.

Num contraponto interessante, as
familias italianas agem como
“quatrocentdes paulistas”, sdo as
familias “tradicionais” da cidade, os
fundadores dos clubes, as damas de
caridade, enfim, formam a “elite” da
cidade.

A Celebracao das
origens através da
Festa da Uva

Quando foi criada, em 1931, por um
descendente de portugueses, a Festa da
Uva era na verdade uma exposicao de
Castas Viniferas e visava incentivar os
agricultores a substituirem a uva Isabel

Painel de Aldo Locatelli, fotografado por Miriam de O. Santos

por outras variedades de uva mais
adequadas para a produc¢@o de vinhos
finos. Esta exposi¢do durou apenas um
dia e foi batizada de Festa com a
finalidade de atrair um ptiblico maior.

Se considerarmos o objetivo desta
exposi¢ao, ela foi um fracasso, ja que
ainda hoje 80% da uva plantada na
serra gaucha € da variedade Isabel.
Mas a partir da segunda edi¢do, em
1932, ela se transformou realmente em
uma “Festa da Uva”, contando
inclusive com um desfile de carros de
boi decorados e, em 1933, a Festa
passou a ter também uma rainha.
“Coincidentemente” a primeira rainha
eleita foi Adélia Eberle, filha de um
dos grandes nomes da industria
caxiense que é considerado até hoje
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como o modelo de “pioneiro”,
exemplar acabado de self-made-man.

A grande repressdao da campanha de
nacionalizacao brasileira, na década de
30, aconteceu, principalmente, entre os
imigrantes que nao falavam portugués,
enquanto a classe mais alta, que era
bilingiie, manteve a cultura e construiu
uma identidade diferenciada calcada
na etnicidade.

Em Caxias do Sul observamos que
justamente durante o periodo em que
a campanha de nacionalizagdo foi mais
forte, de 1930 até 1954, os prefeitos
eram descendentes de italianos,
inclusive aquele que foi nomeado
durante o Estado Novo, Dante
Marcucci, que ficou no poder até 1947,
e antes de ser prefeito ja havia sido o
presidente da Festa da Uva de 1932,
acumulando os dois cargos, prefeito e
presidente da festa, em 1937.

Em 1975, centendrio da imigracao
italiana em Caxias, o prefeito era
Mairio Ramos, presidente da Festa da
Uvade 1972. O governador do estado
na época, Euclides Triches, havia sido
prefeito de Caxias do Sul no periodo
de 1951-1954. Observamos que em
Caxias do Sul, ao contrario do que
ocorria em outras zonas de imigragao
e colonizagdo, os descendentes de
imigrantes detinham tanto o poder
politico quanto o econdmico

Sao estas pessoas que desde 1932,
mas principalmente a partir de 1950,
vdo produzir um discurso sobre a
etnicidade italiana e relaciond-la com
o progresso de Caxias do Sul. Deste
modo, a Festa da Uva € organizada
pela burguesia local para cantar em
prosa e verso a saga dos “pioneiros
italianos”.

Depois da festa de 1937, houve uma
interrup¢do da seqiiéncia das Festas em
fun¢do da IT Guerra Mundial. Em 1950
foram retomados os festejos,
comemorando-se os 75 anos de
imigragdo italiana para o Rio Grande

do Sul e o presidente da republica, o
Gal. Dutra foi pessoalmente abrir a
festa.

Até 1954 , as instalagdes da Festa
eram provisdrias, construidas
especialmente para a ocasido. Em
1954 foram construidos pavilhdes
definitivos para a Festa da Uva,
enfeitados com pinturas do italiano
Aldo Locatelli, que retratam a
Imigragdo Italiana. Nestes pavilhdes
estd instalada, atualmente, a prefeitura
municipal. Junto com a Festa da Uva
de 1954 aconteceu também a 1*Feira
Agro-Industrial e a inauguragdo do
monumento ao imigrante, pelo
presidente Getilio Vargas.

Em 1974 foi criada a empresa
“Festa Nacional da Uva, Turismo e
Empreendimentos S.A.”, tendo como
objetivo principal a realizagdo da Festa
da Uva. Em 1975, no centendrio da
imigragao italiana, foram inaugurados
os atuais pavilhoes da Festa da Uva no
Parque de Exposi¢des Centenadrio.

Podemos dizer que ao longo da
histéria as comemoragGes da Festa da
Uva em Caxias do Sul passaram por
quatro fases bem marcadas; os
historiadores locais utilizam a seguinte
periodizagdo: origem, de 1931-1937;
afirmacio, de 1950-1972;
profissionalizacdo, de 1975-1992 e de
volta as origens, de 1994 aos dias
atuais.

A festa de origem elitista remete
para a idéia de distin¢cdo entre os
descendentes de italianos e os
brasileiros, e ao esfor¢co para forjar
uma identidade étnica de “italos-
brasileiros”, ou como preferem alguns
“italos-gaiichos”. Neste sentido
funciona tanto como festa de produgio
e como festa de celebragio de uma
origem comum, sendo organizada e
pensada como distintiva pela elite da
cidade.

O tempo todo, em todos os locais
em que se desenrola a Festa, mas

especialmente nos desfiles e nos
discursos, exalta-se o colono italiano,
o pioneiro fundador da cidade de
Caxias do Sul.

O mito do
“pioneiro”

A categoria pioneiro ndo €
exclusividade do discurso dos
descendentes de imigrantes italianos,
segundo Seyferth (2000, p. 98):

“As representagoes simbdlicas
sobre o pioneirismo associado a
colonizagdo de terras devolutas
marcam as muitas representagoes de
etnicidade de poloneses, alemdes e
italianos. Um ethos do trabalho, de
certa forma vinculado a um ethos
camponés, faz parte desse universo
simbdlico que tem como contraponto
a preguiga e a indoléncia assumidos
como atributo caracteristico do
‘brasileiro’ ( ou caboclo). Na
representagdo do pioneiro, a categoria
colono (trazida do jargdo oficial)
identifica os imigrantes europeus e
seus descendentes, e a colonizagdo é
definida como um processo
civilizatorio instaurado na selva
brasileira.”

No caso de Caxias do Sul forma-se
desde cedo uma elite dirigente na
cidade, tanto politica como
economicamente falando e € esta elite
que vai impor a sua visdo de mundo,
bem como o mito de origem do
“pioneiro”, do “colono italiano” em
contraste com os “selvagens” da terra.

Citamos, anteriormente, o caso de
Abramo Eberle visto como pioneiro
exemplar, o colono que se tornou
industrial. Serd mesmo? Eberle
chegou ao Brasil em 1884 quando
Caxias do Sul ja ndo era mais uma
coldnia, mas sim distrito de Sao
Sebastido do Cai. Seu pai comprou
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dois lotes: um urbano, onde instalou
uma serralheria, e outro rural.
Abramo, seus irmios e sua mie
instalaram-se no lote urbano e quando,
anos depois, o pai decidiu retirar-se
com a familia para o lote rural,
Abramo, ji adolescente, permaneceu
na cidade assumindo a serralheria

Outro mito recorrente € o da estrada
aberta a facio. Correm na regiao
indmeras narrativas sobre a maneira
como os pioneiras subiram a serra
carregando seus pertences e abrindo
caminho na mata a golpes de facdo. Ha
aqui um equivoco, ndo de todo isento
de ma fé, jd que a primeira ligacdo
entre os campos de Viamdo (onde
atualmente fica Porto Alegre) e Sdo
Paulo foi a Estrada Real, concluida em
1736, um ano antes da fundagdo do
estado do Rio Grande do Sul. Desde
1864 existiam estradas ligando as
colonias alemds aos campos de Cima
da Serra, tanto para Vacaria quanto
para Séo Francisco de Paula.

O percurso que os colonos faziam
era de barco de Porto Alegre até Sao
Sebastiao do Cai e depois em estrada
carrogédvel até o Barracdo'. De 14 sim,
abriam caminho a fac@o até os seus
lotes, penoso com certeza, mas
evidentemente bem menos que os
propalados cento e poucos quildmetros
serra acima.

Desde sempre um local de
passagem, uma encruzilhada em um
caminho de tropeiros, a cidade de
Caxias do Sul nunca foi uma
comunidade perdida e isolada no meio
do mato como rezam as lendas dos
pioneiros.

Conclusao

O “apagar” das diferengas € muitas
vezes provocado justamente pelo
fendmeno de “invengdo da tradi¢do”,
ao contar “antigamente era assim”

misturam-se costumes e
acontecimentos de épocas e lugares
diversos e unifica-se a meméria
coletiva em torno de um repertério
comum. Sendo assim, as lembrangas
dos pioneiros que desmataram o lugar
passam a ser as de todo o grupo de
imigrantes, ndo levando em
considerag@o o fato de que a regido
onde atualmente se situa Caxias do Sul
foi palco de imigragdes fracassadas por
parte de alemdes, poloneses e
franceses, antes da imigragdo italiana,
e que muitos italianos chegaram a
cidade na década de 30, quando ela ja
era um florescente pélo industrial ou
ap6s a 2* Guerra Mundial, quando a
inddstria metal-mecanica ja havia se
consolidado na regido.

Mesmo o que € apontado como
sinal de formagdo de uma rede de
solidariedade pode ser sinal de divisdo.
E o caso das numerosas “capelas”,
apontadas como sinal da importdncia
dareligido catdlica para a manutengio
da identidade italiana entre os colonos
quando, na verdade, muitas delas se
originaram a partir de brigas internas
dentro de um mesmo grupo, as vezes
simplesmente por uma questdo de
honra em criar uma capela e um saldao
de festas mais vistosos que aqueles
construidos pelo grupo de origem.

Por outro lado, a evocagdo ao ethos
do trabalho como uma caracteristica
étnica pode levar ndo exatamente a
uma solidariedade, mas a uma
preferéncia por trabalhadores de
“origem” européia e ao preconceito
contra “brasileiros”. Ao explorar a
divisido italianos/brasileiros encobre-se
uma outra divisdo a de patrdo/
empregado. Entre os pouquissimos
registros de movimentos operarios em
Caxias do Sul destaca-se o dos
tanoeiros portugueses, que por sinal
organizaram nido s6 o primeiro
sindicato da cidade, como a 1* greve
em 1930. Para os imigrantes italianos

e seus descendentes restaram os papéis
de “bons trabalhadores”, “déceis” e
“cumpridores dos seus deveres”, a
etnicidade é acionada como um
diferencial que ajuda a construir uma
auto-imagem positiva do grupo e a
justificar a prosperidade dos
descendentes de imigrantes em
contraste com os demais grupos.

* Miriam de Oliveira Santos ¢ Mestre em
Ciéncia Politica pela UFRS, Doutoranda em
Antropologia Social no PPGAS do Museu
Nacional/UFRJ e Pesquisadora Associada ao
Niicleo Interdisciplinar de Estudos
Migratorios - NIEM-RJ.

NOTA

1- Local onde ficavam abrigados os
colonos que aguardavam a distribuigao
dos lotes.
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0S SAMPAULEIROS

cotidiano e representacgdes

Ely Souza Estrela

Sao Paulo, Humanitas/Educ/Fapesp, 2003, 261 p.

Com leveza e sensibilidade a autora descreve a saga dos
individuos que deixaram seus locais de origem para buscar no
centro-sul meios de sobrevivéncia e inser¢do social, constitu-
indo-se numa ponte entre o tradicional e o moderno, o rural e
o urbano, o alto sertdo e o centro-sul. Esses individuos eram
denominados, no alto sertdo baiano, de sampauleiros.
Historiadora que se fez gedgrafa, a autora utilizou “métodos
de pesquisa habituais da Histéria no levantamento de fontes e
analisa o resultado a partir de uma 6tica espacial, tdo cara a
Geografia”, ndo se furtando também a recorrer a literatura,
visando corroborar as fontes orais de que langou mao. Num
universo rico em obras que abordam a migragao, a autora
inova, 2 medida em que privilegia o cotidiano dos individuos e
as representagdes sociais criadas e recriadas por eles, bem
como em torno deles, tanto nas comunidades de destino como
nos locais de origem.

DIVERSIDADE ETNICA E IDENTIDADE GAUCHA
VV.AA. (Documentos, n° 5)

Santa Cruz do Sul, EDUNISC, 1994, 169 p.

Este livro resulta de um semindrio que reuniu pesquisadores de
diversas dreas para analisar a presenga de vdrias etnias no Rio
Grande do Sul e a formagio de uma identidade (politica,
econdmica e cultural) gaticha. Nesse sentido, os autores
estudam separadamente como se deu a integragdo das diferen-
tes correntes de imigrantes; questdes como a influéncia da
religido e os preconceitos, além da relagio entre migracao e
saparatismo.

ROMANCEIRO DA IMIGRACI\O JAPONESA
Celia Sakurai

Sao Paulo, Sumaré, 1993, 112 p.

Série Imigragéo, Vol. IV

Este livro trata dos romances sobre a imigragdo japonesa no
Brasil. Dentre esses, a autora aborda os romances escritos por
mulheres. Segundo a mesma, tais romances possuem um lastro
de realidade muito forte. Os pontos através dos quais as
romancistas exploram o tema sdo, principalmente, as dificulda-
des de adaptagdo do imigrante na terra desconhecida, os
sonhos e revezes dos primeiros tempos e a histéria das
familias. O objetivo principal é o de resgatar a vida do imigrante
no Brasil, através da mescla de realidade e fic¢ao, prestando
homenagem ao imigrante via registro do trabalho e sacrificio
vividos pelas primeiras geragdes.

COLONIA VARPA: Adaptacdo Pioneira e Cons-
trucdo de uma Comunidade Histérica
Imaginaria, 1922-1940.

Henrique M. Silva

Dissertacdo de mestrado/Faculdade de Ciéncias e Letras
Assis, UNESP, 2000, 247 p.

No inicio dos anos 1920, um grupo de imigrantes procedentes
da Letonia iniciou a ocupagdo e a colonizagao da regido do
curso médio do vale do Rio do Peixe, entdo considerada boca
do sertdo paulista. Esse processo migratdrio foi motivado pelas
incertezas da consturbada conjuntura do entreguerras e da
revolugdo bolchevista, que abalaram as frigeis estruturas
politico-institucionais da recém-independente Repiiblica
Baltica da Letonia.

TEORIAS DA ETNICIDADE

Philippe Poutignat e Jocelyne Sireiff-Fenart

Séao Paulo, UNESP, 1998, 250 p.

Aborda as questdes teéricas em torno da problemdtica da
etnicidade, apresentada no livro ndo como um conjunto
intemporal de “tragos culturais”, mas sim provocando e sendo
influenciado pelas agdes e reagdes entre os diferentes grupos
presentes em uma organizagao social que n@o cessa de evoluir.
Com uma abordagem de cunho sociolégico, examina a histéria
e esboga uma visdo geral da coceituagio de etnicidade para
elencar quatro questdes chaves sobre o dominio da etnicidade:
atribuigdo categorial (o poder de nomear); as fronteiras; a
origem comum e o realce.

GRINGOS

Thaddeus Gregory Blanchette

Rio de Janeiro, Museu Nacional, 2001, 150 p.

Um estudo antropolégico da presenga de estrangeiros anglo-
falantes (vulgar gringos) no Rio de Janeiro. O trabalho investi-
ga os significados mdltiplos da palavra “gringo”, procurando
desvenda-la como algo que significa “aquilo que esté entre
nés mas ndo é nosso”. O autor analisa algumas das razdes
porque os angl6fonos tém sido historicamente ignorados como
elementos culturais e étnicos no Rio, apesar de sua presenga
significativa e constante na cidade. Também investiga duas
das vdrias redes de sociabilidade angléfona no Rio

ETHNICS STUDIES: Intro to population Histories/U.S.
Cruz Takash

Fall Quarter, (mimeo), 1992, 653 p.

Trata-se de fasciculo que retine vérios artigos de diferentes
autores diante das questdes étnicas que a migragdo coloca a
sociedade dos Estados Unidos que se apresenta como uma
sociedade multicultural.
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